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ভূমিকা । 


বেদশাস্ত্র অতি বিস্তীর্ণ। মানবের ভিন্ন ভিন্ন অধিকার অন্ুসাঁয়ে ভাহাতে প্রবৃত্তি 

ও নিবৃতি এই ছুই প্রকার ধর্শা উপদিষ্ট হইয়াছে । সেই কারণে তাহার অন্তর্গত 
শ্রুতি সকল দ্বিবিধ। প্রবৃত্তি বিভাগে তাহার শ্রুতি সমূহ ক্রিয়াসাধনোপযোগী 
বিধি” নিষেধ, মন্ত্র এবং শাখান্যায়ী আচার প্রতিপাদক এবং নিবৃত্তিভাগে তাহার 
শ্রুতি সমূহ মোঁক্ষের অভিন্ন স্বরূপ ব্রহ্মপ্রতিপাদক | পপুর্বমীমাংসা" নামক দর্শনে 
মহুধি জৈমিনি তাহার ক্রিয়াসাধক শ্রুতিবাঁকা সমূহের পিদ্ধাস্ত করিয়াছেন এবং 
“উত্তর মীমাংসা" নামক দর্শনে মহর্ধি-বাসদেব তাহার ত্রদ্গপ্রতিপ|দক শ্রুতি মমু- 
হের মীমাংসা করিয়াছেন। যদিও ব্রহ্গপ্রতিপাদক শ্রুতি সমূহ বেদের মন্ত্র ও 
্রাহ্মণবর্ণে সর্বরেই বিক্ষিপ্ত আছে, কিন্ত বেদশিবোভাগস্বন্বপ, ত্রহ্গরহসাপবিপুর্ণ 
উপনিষৎ শাস্ত্র মমুহই তাহার বিশেষ ভাগার। নিবৃত্তির অধিকারে এঁ সমস্ত শুতি 
বৈদিক্‌ ক্রিয়ার অস্তক অর্থাৎ বিনাশক বিধাঁষ উপনিষৎ্ শান্স সাধারণতঃ «বেদান্ত 
নামে কথিত হয়। নেই জন্য বাসোক্ত 'ব্রন্মীমাংসা' শাস্্কে উপনিষং মীমাংস] 
ও বেদান্ত দর্শন, কহে। 
”. এই বেদাস্তার্শনের চারি অধায়। বেদাস্তবাকোর ত্রহ্দেতে সমপ্ঘয় প্রমাণ 
করায় প্রথম অধ্যায়ের নাম “সমন্বয়'। অনান্য শাস্ত্রে সহিত স্যত্টিবিষয়ক বেদাস্- 
বাকা সকলের বিরোধ পরিহার করায় এবং জীব ও হুপ্মদেহ বিষয়ক শ্রতিসমূহের 
পরস্পর বিবোধ ভগ্ন করায় দ্বিতীয় অধাধের নাম “বিরোধ” | বৈরাগা, 
জীবত্র্গের এক্য, উপাসনা, ও ক্রন্ষজ্ঞানের সাধন উপদি্ হওয়ায় তৃতীয় অধ্যায়ের 

নাম “সাধন” । এবং জীবন্মুক্তি, মৃত্থ্যুর পর ভিন্ন ভিন্ন উপাপকের শুরু কৃষ্ণ 
ঠাভৃভি বিশেষ বিশেষ গতি, সগুণ ত্রদ্মেপাদকের উত্তরমার্গে গতি, নিগুণ ব্রব- 

ঢানির নির্ববাণমুক্তি প্রভৃতি ফলের বিচার থাকায় চতুর্থ অধ্যায়ের নাম “ফলণ- 

য়” । 

প্রত্যেক অধ্যায়ে চারি চারিটা পাদ আছে। ভাহার যেষে পাদে যে বিষয় 
ত হইয়াছে তাহ নিয়ে প্রদর্শিত হইল 


প্রথম | 


সময় অধ্যায়। 
১ম-পাদ।-শ্বরপডঃ ত্রদ্মবোধক সুস্পঃ্ শ্রুতি সকলের ব্রন্মেতে সমগ্বয়। 
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২য়-পাদ ।--উপাসা ব্রহ্গবোধক অস্পই শ্রুতি সকলের ব্রঙ্ষেতে সমন্বয় । 
ওয়-পাদ ।--জ্ঞেয় ব্রন্মবাঁচক অস্পষ্টশ্রুতি সকলের ত্রন্দেতে সমন্বয় । 
৪র্ণ-পাদ ।--অব্যক্ত, প্রকৃতি, প্রলয়,প্রভৃতি পদ সকলের ত্রন্দেতে সমন্বয় | 


দ্বিতীয় । 
অবিরোধ অধ্যায় । 


১ম পাদ ।-_ব্রন্গেতে শ্রুতি সকলের সমন্বয়ের প্রতি সাংখ্য, যোগ, কাণাদ প্রভৃতি 
বাদীগণের বিরোধ পরিহার ॥ 

২য়-পাদ ।--স্থষ্টিব নৈমিত্তিক 'ও উপাদান কারণ সম্বন্ধে উত্ত বাদীগণের পর- 
স্পব বিরোধী ও শ্রতিবিরুদ্ধ মত সমুহের প্রতি দোষ প্রদর্শন 
ঘ্বার। বেদাস্ত মত স্থাপন । 

ওয়-পাদ 1-_মহাভূণ্ত ও দীবপ্রতিপা্ক শ্রুতি সকলের পরস্পর বিরোধ ভঞ্জন। 

৪র্থ-পাদ ।-_হপ্মদেহ বিষয়ক শ্রুতি সকলের পরম্পর বিরোধ পরিহার । 


তৃতীয়। 


সাধন-অধ্যায়। 


১ম-পাদ ।-স্বর্গ নরকাদি ভোগ 'ও প্নর্জম্মের কথন দ্বার! জীবকে বৈরাগ্য 
সাধনে মতি প্রদান । 

২য়-পাদ্দ ।---তৎ+ ও “ত্বং পদের শোধন দ্বারা জীব ও ব্রক্ষের এঁক্য সাধন । 

৩য়-পাদ ।-_সগুণ ও নিগুণ উপাসনা। 

৪র্থ-পণদ ।-_ ব্রহ্ষজ্ঞান, শ্রবণ মননাদি, ও ব্রহ্মজ্ঞানির বাবার । 


চতুর্থ । 
ফলাধ্যায়। 


১ম-পাদ ।--জীবন্ঘুক্তি। 

খ্য়-পাদ ।-_মৃত্ার পর ভিন্ন ভিন্ন উপাসকের শুরু কষ্ণ। বা দেবষান, পি 
প্রভৃতি বিশেষ বিশেষ গতি । 

ওয়-পাদ ।__মৃত্যর পর সগুণ অঙ্গোপাসকের উত্তর মার্গ বা দেবধান গর্ট : 


রি 


গর্বপাদ ।-মৃতার পর নিগুণি-্রহ্গজ্ঞ|নির নির্বাণমুক্তি 'ও স্বগুণ-্রন্মো পাস- 
কের ব্রঙ্গলোকের আনন ভোগাদি। 

বেদবাস্তদর্শন কেবল ব্রত্ষপ্রতিপাদক শ্রুতিরই মীমাংদ1। ভাদৃশ ক্রুতিত্যাগ 
করিয়া তাহাতে কোন বিষয়ের বিচার প্রদত্ত হয় নাই। ফলতঃ ব্রহ্ম প্রতিপাদক 
শ্রুতিসমূহের মধ্যে এমন অনেক শ্রুতি আছে যাঁহ' ব্রন্গাশ্রিত নান! পদ্দার্থকে প্রতি 
পাদন করে যথা কাল, প্রকৃতি, মহত্ত্ব, পঞ্চভুত জীব, হুশ্মদেহ, স্থুলদেহ, বেদ। 
হিরণ)গর্ভ, দ্বর্গনরকাদি ভোগ, অনু, জন্মান্তর, উপাসনা, ব্রহ্মজ্ঞান, মুক্তি ইতণদি। 
এই সকল পদার্থ বেদের মধ্যে স্বতন্্ ও স্বরভ্ূুরূপে কুরাপি কথিত না হওয়ায় এবং 
তৎ্সমৃহ্থের বর্ণনের অ'দাত্ত মধো ব্রন্ধই তাহাদের মূলাধার ও আশ্বয়রূপে কীর্ভিত 
হওয়ায় সে সমস্ত পদার্থ ব্রহ্মাশ্রিত পদার্থরূপে পরিগণিত হইয়াছে এবং তাঁহাদের 
প্রতিপাদক বেদবাকা সকল প্রনপ্রতিপাদক শ্রুতি বলিয়াই গৃহীত ও মানা হইয়াছে 

অতএব এই বেদান্ত দর্শন শান্স যেমন একদিকে ত্রন্মপ্রতিপাঁদক শ্রুতির মীমাংস। 
অন্যদিকে সেইরূপ তরঙ্গ জীব প্রকৃতি, স্যপ্তি, প্রলয়, পরলোক, উপাপনা, অদৃষ্, ব্রপ্ধ- 
জ্ঞান ও মোক্ষের দর্শন। সেই সমস্ত তত্ব ইহাতে আদ্যোপান্ত প্রণালী শুদ্ধবপে বিবৃত 
হইয়াছে। ইহার সমস্ত উপদেশের নারমন্দন এই যে এই বিশ্বনংলারের মধো সকলই 
অনিত্য এবং অসার, কেবল এক মাত্র ব্রহ্মই সার । ষে ত্রন্ধ স্বয়স্প্রকাশ প্রেম- 
হুর্যয বা শাস্তিরন-কিরণপুঞ্জ জ্ঞানার্করূপে জীবাজ্মার আত্মবুদ্ধি দ্বরূপিনী পন্মি- 
নীকে বিকশিত করেন, বাহার জ্ঞান রূপ পরমজ্োতিঃ হৃদয়ে দর্শন মাত্রে হদয়স্থ 
অপার সংসার বাসনার সহিত কর্মমমযী প্রন্কতিবিরচিত মায়ানিশার ন্ুখ ছুঃখ-সঙ্কুল 
স্বপ্ররাজ্য বিনষ্ট হইয়। যায়, ধাহাকে লাভ করিলে স্থখপুর্ণ স্বর্মভোগ ও ষোগৈশ্বর্ধয 
সম্পন্ন ব্রন্ধলোকে বাস পধ্যস্ত তুচ্ছ বোধ হয়, সেই পরাৎ্পর ও সারাৎ্সার ত্রদ্ধকে 
জীবের হৃদয়ে সাক্ষাণ্চ দর্শন করিয়! দেওয়া এই শাস্ত্রের উদ্দেশা। জীবের স্কুল 
দেহ অতি অক্ষিঞ্িৎ্কর এবং তাহার ভোগ সমূহ অনিতা । জীবের মনোবুদ্ধি 
ইঞ্জিয়াদি যাহ! সুশ্ম শরীর শব্দে উক্তন্য় তাহা! অতি চঞ্চল, পরিবর্তনশীল এবং 
নায়া-মোছে জড়ীভূত। জীবের হৃদয়কনারস্থ অনাদি বাসনাময়ী প্রকৃতি যাহ 
দ্রীবের বীজ দেহ ব1 কারণশরীর নামে উক্ত হর তাহ! জীবের ভববন্ধনের মৃূলহেতু ॥ 
হ্ীব স্বয়ং এই ভ্রিবিধ শরীররূপী নহেন। তিনি তাহ! হইতে স্বতন্ত্র, ব্রহ্মপরভঙ্ত্র, 
বন্গজ্যোতিঃসম্পন্ন রত্বকল্প নির্মল পদার্থ অজ্ঞানবশতঃ এ্রী তিবিধ শরীরকে 
তিনি আত্মপ্ে গ্রহণ করেন বলিয়। '্টাহার মাম শারীর। এই শাস্ত্র তাহাকে সেক 
র্বপ্রকার দেহ ও দেহভাবন। হইতে স্বতন্ত্র পূর্ব্বক তাহার শরীরাতীভ নিশল.তত্- 
জন প্রদান করিয়াছেন। পরমাস্মজ্ঞানরপ অঞ্জন্-শলাক1 দ্বার তাহার হৃদয়. 


নেত্র বিকশিত করিয়া ব্রন্ধকে তাহার আত্মারূপে দেখাইয় দিয়াছেন। সেই জন্য, 
ইহার আর এক নাম শারীরক দর্শন। এই দর্শন দেহাদি অনাত্্ম পদার্থের প্রতি, 
আত্মবোধ, জগদাদি অনিতা পদার্থের প্রতি মমত্ব বোধ ভিরঙ্কার পূর্বক একমাত্র 
ব্রন্মেতে জীবের আস্মত্তা ও মমতা! সাধনের উপদেশ করিয়াছেন । 

এই বর্তমাঁন কালে ঘোরতর বিষয় সেবা ও বিজাতীয় আচার ব্যবহার দিন 
দিন বৃদ্ধি পাইতেছে কিন্তু আনন্দেরবিষর় এই ষে তাহারই মধ্যে থাকিয়া তৎ- 
সমস্তকে তুচ্ছ পূর্বক অনেক সাধু ৰঙ্গসস্তান নজাতীয় শান্ত, জ্ঞান ধর্ম ও তাব রক্ষা 
করিতেছেন। তাহাদের মধ্যে বাহার উপনিষৎ শাস্ত্র অথবা গীতা, পঞ্চদশী, 
বেদান্তসার প্রভৃতি শাস্ত্র নকল অল্প বিস্তর পাঠ করিয়াছেন ; কিন্বা গ্রীমদ্ভাগবদাদি 
পুরাণ নিহিত পারমার্থিক অংশ সমূহ দৃষ্টি করিয়াছেন; তদতিরিক্ত, যে সকল 
মহাম্ম(র হাদয়ে কিয়ত্পরিমাণ ভগবত্প্রীতি, ত্রন্গজ্ঞান ও বৈরাগ্য জন্সিয়াছে £ 
তরস। করি তাহার। সকলেই এই বেদাজ্তদর্শন পাঠে বিশেষ রসাহ্গভব করিতে 
পারিবেন। এই-আশার উপরি নির্ভর করিয়) আমি এই গ্রস্থখানি বঙ্গীয় সাধু 
সমাজে উপস্থিত করিলাম ॥ ইতি ৮ 


খড়াপুর-মুঙ্সের ] 


১ চৈত্র ১৮০৬ শকাব্দ। নীচক্দরশেখর ব্সু। 


ক্রম 


-১ ভে ৪০০6 4 * 


8/ 


৪ 


১৫ 


নির্ঘণ্ট । 
গ্রথম অধ্যায়। 

প্রথমপাদ। 
গুথম অধিকরণ। 


প্রথম সুত্র । 
ব্রহ্মজিজ্ঞাস]। 
সংক্ষেপ মন্ম 


ক্রিয়ার ফলত্যাগ চিত্তশুদ্ধিব হেতু রর রি 
বাসন। তাগে চিভশুদ্ধি হয়। কর্মতাগে নহে 


কণ্ন সন্নান ভ্রিবিধ | পরীক্ষিত, ফলত্যাক্ত, ও পূর্বব সংস্কার জন্য ... 


ক্রিয়। প্রন্মজিজ্ঞানার হেতু নছে 
ক্রিষা ও ব্রবজিজ্ঞাসাব ভেদ নী 


পুর্বজন্মের কশ্ম মন্নাসও এঁহিক নিফাম ক্রিয়। ত্রহ্মজিজ্ঞাসাঁর হেতু -** 


সাধন-চতুষয়। বিবেক, বৈরাগ্য, শমদমাদি ও মুমুক্ষুত রি 
ত্রন্গজিজ্ঞাসা” বাকোর অর্থ ৮৪৪ ০ 
ব্রদ্মেব সামানা ও বিশেষ জ্ঞান" ও নি 


ব্রঙ্গ জগৎ্কারণরূপে অপ্রত্যক্ষ । অত্তরাম্নারপে প্রত্যক্ষ 5 


দ্বিতীয় অধিকরণ। 


দ্বিতীয় সুত্র । 
ব্রহ্ম নিরূপণ । 
ব্রন্মের জগৎকারণরূপ ভটস্থলক্ষণ 


স্র হৃদয়েই ব্রঙ্গ প্রত্যক্ষ হন। তাহাই তির মর্মজঞান- নধ ট্ 


» শ্রুতির মন্জ্ঞান নিপ্রয়োজন ১ 
অপা।জজ্ঞাসায় শ্রুতি ও অস্ভুভব উভয়ই প্রমাণ *** 
্র্ধ বুদ্ধিতে কলিত, আল্মাুভবে প্রত্যক্ষ 


পৃষ্ঠা। 


₹₹&৫6 নি 6০ 4 ৬ 
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সংক্ষেপ মন 
্র্ধ আস্মানুভব পিদ্ধ রঃ 
স্থুলদেহব্রন্মনহে। ভদভিমান ্রন্মজ্ঞানের বাধ 


প্রাণ ব্রহ্ম নহে। তদভিমান ত্রন্ধক্জানের বাধ হা 
মন ও ইন্জরিয় ব্রন্ম নহে। তদভিমান ব্রঙ্গঞ্জানের বাঁধ রঃ 

বুদ্ধি ব্র্গ নহে - ্‌ ্ রা 
বুদ্ধিতে আত্মাভিমান ত্র জ্ঞানের প্রতিবন্ধক পু 


জীবান্ব। ব্রন্ধ নহে। যিনি তাহার প্রতি তিনি ব্রন্ধ 

ব্রহ্ম রসঙ্গরূপ, আনন্দম্বরূপ, দ্ীবাম্মীর আলোক স্বরূপ ৮৯৯ 
ব্রদ্ধবিদা। জীব:আ্ার হদ্য় গুহাতে নিন 

ব্রন্মর এই সকল শ্বন্নপ লক্ষণ তদীয় তটস্থলক্ষণের অতীত 


তৃতীয় অধিকরণ। 
তৃতীয় সুত্র । 


ব্রহ্ম বেদের যোনি ও বেদ প্রতিপাদা। 
(১) 


ত্রক্ন সর্ববন্ঞ ও সর্বশক্তিমান কারণ রঃ 
ত্রন্মেরই শঞ্চি প্রকৃতি । তাহ!র ষড়বিধ অবস্থা সি 
প্রকৃতির ফড়বিধ অবস্থায় ব্ন্মের অধিঠান। সর্বজন রঃ 


ব্রন্মঙ্গগৎ্কারণ অত এব সর্বজ্ঞ রঃ 
্রন্ধ সর্বজ্ব বিধায় বেদের যোনি। বেদ তাহার প্রতিপাদ্ক ... 
কণ্ম ও ত্রন্দ এই তুই পইয়। বেদোক্ত ধর্ম। কম্মীর মত 
কর্ম, ত্রদ্দ ও বেদ সম্বন্ধে বেদান্তের মত এ 
ব্রহ্ম হইতে বেদ নিশ্বসিত খধিগণের হৃদয় তাহার দ্বার 


কল্পে কল্পে বেদের আবির্ভাব ও তিরোভানৰ * 


বেদ অপৌরুষের অথচ ঈশ্বরস্থ্ট। পুরুষ নুক্ত 
ূ (২) 
বেদ ব্রনের মরাপ গানের প্রমাণ : চর 


বেদবাণীর হদয়-্পৃ্-স্ক,টতাই সেই বেদ 


পূর্ব্বপক্ষ বেদ বন্ধপর নহে, বেদান্তক্রির়াপর, ত্রন্মেপদেশ নিষ্ষল 


জান ও ক্রিয়ায় চিঃ্বিরোধ। বেদ কামধে না 


 পৃষ্ঠা। 
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চতুর্থ অধিকরণ। 
চতুর্থ সুত্র । 
বেদ বেদাস্ত ত্রঙ্ধপর | 
সংক্ষেপ মন্ম 
উত্তর বারি গোনা ৪6৪৬ ৪5৩ 
ব্রহ্ম ক্রিয়াতে উহা, বেদাস্তেজ্জেষ / যা 
বেদান্ত সকল সমন্বয় ছার! ত্রন্মেরই প্রতিপাদক ৪ 
ক্রিয়াপর নহে রি 
ব্রন্মোপদেশ নিম্ষল নহে রা টি 


পরমাত্মাই আত্মবুদ্ধির প্রকাশক ৪ 

দেহান্মজ্ঞানেব নিরাকবণ ও পরমাম্মভ+বের প্রতিপাদন মে)/জনক 

ব্রহ্দই আত্মা কিরূপে সম্তবে ? এ রঃ 

ব্রহ্মাত্বজ্ঞান পাবমার্থিক অবস্থা! মাত্র নি 

অন্তরাত্মা বিধায় ব্রদ্ধই আম্মা । তিনি স্থুল স্থন্্র ও: ওগারণের অতীত 

মোক্ষার্থ ব্রহ্মকেই আত্মারূপে গ্রহণ করিবে। জল জীবাম্মা ত্রন্গ নহে 

জীবাম্মা ও জগৎকে ব্রন্মভাবে গ্রহণ ত্রন্মনিষ্ঠ মাত্র 

জীব ব্রঙ্গাশ্রিত বিশুদ্ধ আত্ম! । ব্রহ্মই তাঁর আম্মা * 

'কুট ও আভাস" ও 'সর্বং খালিদং ব্রহ্ম' ধচারে ত্রন্গকে স্বতন্ত্র কহিয়াছেন 
“তত্বমপি' বিচারে ও পবমাম্মাকেই ব্রকণ্য়াছেন, জীবাম্মাকে ণহে 

ত্রদ্মে নির্ভর হইলেই ব্রহ্ম আন্মারগে প্রত্যক্ষ হন । জীবাস্মা ব্রহ্ম হন ন! 

পরমাত্মাই জীবাত্মার জ্যোতিঃ বিধায় তাহাকেই একেবারে আত! 
বলিয়াছেন র্‌ নন টা 

পূর্ববপক্ষ-_ত্রন্ম হয় ক্রিযার/ব্ষয় নয় নিম্ষল বস্ত মাত্র 

উত্তর পক্ষ-_ক্রিয়। ও বজ্ঞানে ফলভেদ আছে 

পরমায্বা ও মোক্ষ সংগ্চার্যা নহে রি রা 

জ্ঞান কোন ক্রিয়া নহে । ক্রিয়। ও জ্ঞানের লক্ষণ ভিন্ন ভিন্ন... 

ব্রহ্ম নিষ্ফল বস্ত 7হেন, কিন্তু জ্ঞান ম্বরূপ ৪ 

তিনি অস্তরাত্মাৰপে পরমবস্ত নি 
বেদে-ফলঞতি ব্যতীত বিস্তর বস্তজ্ঞাপক শ্রুতি শা ্ 
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ংক্ষেপ মর্শ 

ত্রবঝশ পরমবস্ত শান্ত্রসিপ্ধ । তিনি ক্রিয়ার বিষয় নছেন সে 
সেই পরম বস্ত্র শ্রবণ মননে প্রতক্ষ ফল হয় রি 
সে শ্রবণ মনন কোন অদৃ্ ফলজনক নহে। তাহা ব্রঙ্ধকে হদয়ক্ষম 

করায় ৪৪৩ ৪৪৬ ৪৪৬ 
মযোক্ষে দেহাভিমান থাকে না ॥ তাহাই জীবের অশরীরত্ব ** 
দেহাভিমান ভ্রম। প্রকৃতি সে ভমের কারণ 
দেহাভিমান গৌণ বুদ্ধি নহে । ভ্রমমান্র। সেভ্রম নিবারণে মোক্ষ হয় 


পঞ্চম অধিকরণ। 
পঞ্চমাবধি একাদশ সুত্র । 
ংখ্যোক্ত প্রকৃতি জগৎ্কারণ নহে । 

পূর্বপন্*_প্রকৃতিই বেদোক্ “লৎ” অগৎ্কারণ ও সন্বগুধে সর্বজ্ঞ । 

যোগীর স্ত 

পঞ্চম সুত্র। 

উত্তবপক্ষ _-সৎকড্ভ সন্কল্পের শ্রুতি আছে। জড়প্রন্কৃতির সন্কল্প 

ও সর্বজ্ঞ অসম্ভব 


সাংখ্োব প্রক্কতিতে আঞ্জ ন। থাকায় স্বগুণ সত্তেও যোগীর ন্যায় 
সর্বঞুত্ব অসম্ভব 


পূর্বপক্ষ _অচেতন প্রক্লাতির *্বল্পকে গৌণও বল। য.ইতে পারে 


ষ্সূত্র। 
উত্তরপক্ষ-_-“সং" আন্মাবই মুগা সক্ক»। প্রকৃতিতে গৌণ সন্কন্ন লগ্ন 
হয় ন। 


জীবে “সৎ” প্রবেশ করায় জীব আত্মা হয্বাছে। সৎকে প্রকৃতি 
বলিলে জীব জড় হয় রর ৮০৯ 


পুর্ব্বপক্ষ-_প্রকৃতিকেও আত্মা বল যাইতে বা ॥ আম্মা চেতন 
অচেতন উভয় প্রতিপাদক কি 
সপ্তম সুত্র। 


উত্তরপক্ষ-_(তত্বমসি)-প্রকৃতি আত্ম! হইলে-“ভুমিই ক্সান্ধা'” শে 
“তুমি জড়? হয় রঃ 
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ক্ষেপ মর্শ পৃষ্ঠ || 


আত্ম! শব চেতন অচেতন উভর প্রতিপাদক নহে । লীবাত্মা! কেবল 
আগ্মনিত্ঠ 
অ£ম সুত্র। 
বেদের-- প্রতিজ্ঞা সেই সৎ আত্মাই চেতন ও অচেন্নেব কারণ 
এবং তাহাকে জানিলেই চেতন অচেতন মকলের তত্ব ল্ধ হয় ** 
পরমাত্ম স্বরূপ হইতে জীবাস্তা ও তাছার শক্তি হইতে মানসিক ও জড়জগৎ্ 


প্রকৃতিকে জানিলে জীবাত্বাকে জানা যায় না। পবমাত্মাকে জানিলে 
সব জানাযায় রঃ 2 


১৪৩ 


১৪৪ 


উক্ত সৎ কোন অবাস্তর আম্মা নহেন। তিনি একেবারেই ঢা আম্মা ॥ 


তাহাকে জানিলে কিছুই জানিতে অবশিষ্ থাকে না 


/ 


নবম সুত্র। / 
/১৪৯ 
সেই সৎ আত্মাতে জীব।স্! সধুপ্তিকালে বিলীন হয় রর ৪ 
বিলীন হুইয়! ধ্বংস পায় না 
১৫২ 
নিদ্রা, মৃত্যু, প্রলয়, মোক্ষে জীবাম্মার ধংস নাই 
দশম সুত্র। 
55৪ ১৫৪ 
স্তি বিষয়ক সমস্ত শ্রুতি একমাত্র পবমান্ম প্রতিপাঁদক 
একাদশ সুত্র। 


জীবাত্বা মাধাতীভ ১৫৭ 


জগৎকারণ ব্রদ্ম সর্বজ্ঞ । প্রকৃতি তাহারই মায় * এ 
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শ্বেতাশ্বতবোপনিষন্৷ র! ব্রদ্মের সর্ববজ্তত্ব প্রমাণ 

উহার সমাহার ৫ 

মাও্ক্য শ্রুতি দ্বার! পরমাক্ার জি রিলিতনা হি 
চারিপাদ করন! 

স্বল, সুক্ষ, কারণ এই তিন পাপে 

ৰ তিনের কোঁন অবস্থা না 9 
লেই পাদই “সৎ” 
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৪৪৩ ১৬৩ 
কাবপ-পাদে তিনি সর্বজ্ঞ ১৬৪ 
ও ৬৪ পাঁদটী থাকিবে। 
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নদ গ্রন্থ সমাপ্ত। 


ক্রম সংক্ষেপ মর্শ 
এই খণের়উপনংহা'র 


অতিরিক্ত পত্র । 


১ কুটস্থ চৈতন্য ও আভাস চৈতন্য 
২ অবিদ্যাভেদ 
৩ পরমেশ্বর এক হইয়াও অনেক 


পৃষ্ঠা। 
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বেদান্ত দর্শন। 





প্রথম অধ্যায়। 
প্রথম পাদ। 


প্রথম অধিকরণ। 
প্রথম সূত্র । 
ুত্র। অথাতোব্রক্মজিজ্ঞাসা। ১। 
অর্থ। চিত্তগুদ্ধিই ব্রন্মাজিজ্ঞাসার হেতু । ১। 


তাৎপর্য 


১। চিত্তগুদ্ধি বাতীত আর কিছুই ব্রক্মজিজ্ঞাসায় অপেক্ষিত 
নহে। বেদের দাসত্ব, প্রাকৃতিক তত্তবনির্ণয়, নানা শাস্ত্রের বিচার, 
দেবতাবিষয়ক সংবাঁদ, লৌকিক শৌচাঁচার, শাস্ত্রীয় ফল-শ্রুতি, 
দৈব ও পিতৃকার্ধ্য গ্রসৃতি কোনরূপ জ্ঞান ব৷ অনুষ্ঠান ব্রক্মজিজ্ঞাসার 
অব্যবহিত হেতু নহে। এমত্ লোক অনেক আছেন ফাঁহারা ব্রত 
পূর্ব্বক বেদাধ্যয়ন এবং শ্রদ্ধা! পুর্াক বেদের প্রামাণ্য স্বীকার করেন 
অথচ তাহার! ব্রহ্ম-জিজ্ঞান্্ নহেন--প্রাকৃতিক তত্বানুসন্ধানে কৃত- 
কার্য্য হুইয়াছেন অথচ ব্রহ্গ-জিজ্ঞাসায় উপনীত হইতে পারেন 
নাই-_বিধি-নিষেধ-গ্রদ স্মৃতি সমুহের ও তর্ক তত্ব, ধর্না, ব্রহ্মা 
প্রতিপাদক দর্শনরাশির পারদর্শী হইয়াছেন কিন্ত ব্রক্মজিজ্ঞাসায় 
মতি জন্মে নাই-দেবগণ-সন্বন্ধে কল সংবাদ অবগত আছেন, 


২ বেদাস্ত দর্শন । 


অহরহ গঙ্গান্নান, জপ, তর্পণ, ও দান করেন, পিতৃ ও দেবগণের 
উদ্দেশে হুব্য কব্য প্রদান ন। করিয়। জল-গ্রহণ করেন না অথচ 
ব্রক্মজিজ্ঞাস|৷ তাহাদের হৃদয়কে স্পর্শও করে নাই। অতএব 
একমাত্র চিত্তশুদ্ধিই ব্রহ্মজিজ্ঞাসার অবাবহিত হেতু । এ সমস্ত 
শাস্ত্রাদির আলোচনা ও ধর্ম্মক্রিয়ার আচরণ দ্বারা অপরা বিদ্যা ও 
ব্রহ্মভিন্ন ফললাভ হইয়] থাকে, কিন্তু ব্রাঙ্মী মতির উদয় হয় না। 
শাস্্-ৃষ্টিতে, সাধুসঙ্গে, অথবা তাদৃশ বিদ্যা ও ধর্ম্ক্রিয়ার অনিত্য 
ফলসনূহকে ভোগের দার! পরীক্ষা করিয়া যখন তাহাতে বৈরাগ্য 
উপস্থিত হয়, তখনই চিত্ত বিগুদ্ধাবস্থা লাভ করে। ফলকামনা বা 
ফলভোগরূপ জঞ্জাল চিত্ত হইতে অপসারিত হইলেই ব্রহ্মভিন্ন বিষয় 
হইতে তাহ! ব্যারু হইয়। ব্রহ্মজিজ্ঞাসায় রত হয়। তাহারই নাম 
শুদ্ধ চিত্ব। আর বেদাধ্ায়ন ও ধর্ক্রিয়। বারা যে আত্মগ্রসাদ বা 
চিত্ত গ্রসন্তা অনুভব হয় তাহ! ব্রন্মজিজ্ঞাসার অনুকুল নহে। তাহ 
কেবল শুভানুষ্ঠানের ফলমাত্র, সেই ফলই ত্রহ্মাজিজ্ঞাসাঁর বাধন্বরূপ। 
ফলে পুনঃ পুনঃ ভোগ বা পরীক্ষা দ্বারা তাহাতে নির্ধবেদ উপস্থিত 
হুইয়৷ চিত্রগুদ্ধি হয়। সেই শুদ্ধ চিত্তই অবাবহিতরপে ব্রহ্মজিজ্ঞা- 
সার হেতু । বিদ্যা ও ধর্ম্মক্রিয়াকে যে যে স্থলে ব্রক্মজিজ্ঞাসার কারণ 
কহিয়াছেন সেই সেই স্থলে তছুভয়ের ফল-সঙ্গ-বিহীনত্ব প্রতিপাদন 
করিয়াছেন ; কেন না চিতশুদ্বি-সম্পাদনে উহাদের যে হেতুত্ব তাহ। 
জাতাস্কুর-বিনঃ-বীজবৎ উহাদের অনুষ্ঠান ও ফলের বিনাশেই 
উৎপন্ন হয়। এতাদৃশ তাৎপর্য ধর্মক্রিয়৷ গ্রভৃতিকে গৌণপরম্পরা 
ব্রহ্মজিজ্ঞাসার হেতু বলিতে চাহ বল, কিন্তু বেদান্ত-শাস্ত্রের “সিদ্ধান্ত 
এই যে, চিত্-শুদ্িই সেই শুভ-জিজ্ঞাসার একমাত্র অব্যবহিত কারণ। 
--২।. গাগীকে আচার্য্য এইরূপ উপদেশ দিয়াছিলেন, 


“যোএতদক্ষরং গার্গ্যবিপিত্বান্মিন লোকে স্কুহোতি যজতে তপস্তপ্যতে বহুনি 
বর্ষসহআাণাস্তবদেবাসা তন্তবতি 1 


১ জঃ। ১ পাঃ। ১ অধিঃ | ১ 2) ৩ 


হেগার্গি! এই অক্ষর পরযেশ্বরকে না জানিয়া কোন ব্যক্তি 
ইহলোকে বহুহত্র বর্ষ হোম, যাগ, তপস্যা করিলেও তিনি অস্থায়ী 
ফলমাত্র লাভ করেন। মুণ্ডক শ্রুতিতে “তন্ত্রাপরা খণেদোয্জুর্যবেদঃ 
ইত্যার্দি চনে বেদাদি সমন্ত শান্ত্রকে ও তলিম্পন্ন ধর্শ্মাকন্দ ও ফল- 
শ্রুতিকে নিন্দা! পূর্বক মোক্ষসাধন পরা বিদ্যার প্তিষ্ঠা করিয়াছেন 
এব পুনশ্চ “প্লবাহ্োতে” ইত্যাদি শ্রুতিতে পরমার্থজ্ঞান-বিবর্জিত 
কাম্য-কর্ম-যাজক ষোড়শ থত্বিক, যজমান ও তৎপত্বীকে অনিতা- 
কর্ম্ম-সন্বন্ধাধীন বিনাশশীল কহিয়াছেন। পশ্চাৎ সমাহার করিয়াছেন, 


“পরীক্ষ্য লোকান্‌ কর্্মচিতান্‌ ত্রাঙ্মণোনির্বেদমায়ান্নান্ত্যকৃতঃ কৃতেন। 
তদ্বিজ্ঞানার্থং স গুরুমেবাভিগচ্ছেৎ।” 


বেদবাদ-বিরত, ফলাকাক্ষা-বর্জিত ব্রহ্বজ্ঞানী ব্যক্তিই ব্রাহ্মণ 


শবের বাচ্য। 
“ত্রান্দণস্যৈব বিশেষতঃ অধিকারঃ সর্বত্যাগেন ত্রন্মবিদ্যায়াং ইতি ত্রাঙ্গণগ্রহণং 


তাদৃশ ব্রাহ্মণ বেদ স্মৃতি আগমাদি শাস্ত্রের সিদ্ধস্তযোগে ঘঘস।র- 
গতি-ভূত শতসহত্র-অর্থ-সঞ্চুল কদলীগর্ততবৎ অসার জলবুদ্রুদ্-ফেণ- 
সমান প্রতিক্ষণপ্রধ্বসমান বৈদিক কর্ম সকল ও সেই কন্মা 
নিপ্পাদিত-ফল-ন্বরূপ পিতৃ দেব ও ন্বর্লোক সকল পরীক্ষা পূর্বক 
এবং এই সংসারে কিছুই নিত্য নহে ও তৎসমূহ দারা নিত্য বস্ত 
প্রাপ্তি হয় না জানিয়া বৈরাগ্য আশ্রয় করিবেন। পরে তিনি যাগ- 
যজ্ঞাি ক্রিয়া কর্মে ও ফল-প্রার্থনায় দন্নযাস পূর্বক অভয়, শিব, অত, 
নিত্য, পরম পদের জ্ঞানলাভার্থে শমদমাদিসম্পন্ন শ্রুতির মর্ম 
গুরুর নিকটে গমন করিবেন। অতএব ধর্াক্রিয়া ও তাহার ফলকে 
অনিত্য জ্ঞান করা ও তাদৃশ ক্রিয়। ঘবার| নিত্য পদার্থকে লাভ করা! 
যায় ন। জানিয়া তৎসমন্ড ত্যাগ করাই চিত্বগুদ্ধির নামান্তর । অর্থাৎ 
বামনা ও বানা-জন্য ক্রিয়ার ত্যাগ্গেই চিত্ত বিগুদ্ধ হয়। অথব 


€ বেদাস্ত দর্শন । 


ইহাই বল যে, ক্রিয়া যদি ফল-কামনা-বর্জিত হয় তাহাতেও চিত্তগুদ্ধি 
গ্রতিঠিত থাকে। কিন্তু নাম্তিকতা করিয়া! কর্্মত্যাগ করিলে অথবা 
অন্ত্যজ লোকের ন্যায় কৃতাক্কত শান্ত্রজ্ঞানের অভাবে ক্রিয়ায় বিমুখ 
থাকিলে যে চিতশুদ্ধি হইবে এমত উক্ত হয় নাই। কেননা সেই 
সকল মুটের। ধর্ন্ম-কার্য্যই ত্যাগ করে, কিন্তু বামন] ত্যাগ করিতে হয় 
তাহা জানে না। বাসন! ত্যাগই চিত্ব-গুদ্ির মূল। 

৩। এইরূপ বাসনা-ত্যাগ-জন্য যে কর্ন্ম-সন্যাম তাহা ক্রিবিধ। 
গ্রথমতঃ ধর্মম-ত্রিয়া কল করিতে করিতে পরীক্ষ দারা তাহার ফল 
স্রখভোগ অথব। স্বর্ণাদিকে অনিত্য ও মোক্ষের বাধক জ্ঞান করত 
তাহ! হইতে নিবৃত্ত হইয়া, মোক্ষের অনাবৃত-দার-স্বরূপ, নিত্য-তত্ব- 
স্বরূপ গ্রব-সত্য-ত্বরূপ, অভয়-মঙ্গল-ম্বরূপ, শাস্তির নিকেতন-ম্বরূপ, 
নিরঞ্জন ব্রনের লাভে মগ্ন হওয়া । দ্বিতীয়তঃ ধর্্মাকার্ধয সমূহকে 
লোকশিক্ষার নিমিত্তে ব৷ তাহাতে ঈশ্বরের আবির্ভাব আছে এই 
বোধে পালন কর! অথচ স্বীয় বাসনার অন্ত হওয়ায় তাদৃশ ক্রিয়ার 
ফল ঈশ্বরে সমর্পণরূপ ত্যাগ কর|। তৃতীয়তঃ জন্মাবধি কোন ক্রিয়া- 
কণ্্ন না করিয়া, পূর্ব্ব জন্মের কর্্ম-সন্্যাম অথবা ইহজন্মের সৎসঙ্গ 
জন্য বেদান্ত-বিজ্ঞান লাভ পূর্বক একেবারেই ক্রিয়াহীন থাকা এবং 
লোক-শিক্ষার নিমিন্ত অথচ ঈশ্বরার্থে কর্ম করা উচিত জানিয়াও 
ব্রহ্মজ্ঞানালোচনায় ক্রিয়া-সম্বন্ধাধীন বিক্ষেপের ভয়ে ক্রিয়া না৷ কর! । 
এই ত্রিবিধ কর্ম্মসন্ন্যামের মধ্যে ব্রন্মনিষ্ঠ গৃহস্থের পক্ষে যথাসম্ভব 
দিতীয় প্রকার সন্যাস অবলম্মনই শ্রেষ্ঠ কল্প বলিয়৷ অভিহিত 
হইয়াছে । গীতা, স্মৃতি গ্রভৃতি মহা মহা শাস্ত্রে তাহারই গুশৎস! 
করিয়াছেন। জনকাদি রাজর্ধিগণ সেই পক্ষই অবলম্বন করিয়াছেন । 
ঈশ্বরের জগৎপালনের নিয়মও তাহাই উপদেশ.দিতেছে। নিজ- 
গৃহের ও স্বদেশের বিভিন্নাধিকারি ব্যক্তিদিগকে নাস্তিকতা ও আলস্য 
হইতে ত্রাণ করিবার নিমিত্তে যুক্তি ও বিচার তাহারই অনুমোদন 


১ অঃ। ১ পাঁঃ। ১ অধিঃ। ১ লুঃ। € 


করিতেছে। ব্রন্গনিষ্ঠোগৃহস্থঃ স্যাৎ তত্বজ্ঞানপরায়ণত্ | যদ্যৎ- 
কর্ম গকুবীত তদব্রল্গাণি সমর্পয়েত গৃহস্থ ব্যক্তি ব্রন্মনিষ্ঠ ও 
তত্বজ্ঞান-পরায়ণ হইবেন, যে কোন কণ্ধ করুন তাহা পরব্রন্মেতে 
সমর্পণ করিবেন। অর্থাৎ ফলাভিলাষী হইয়া ক্রিয়া করিবেন না, 
ঈশ্বরার্থে করিবেন, অতএব একথা ক্ষণকালের 'নিমিত্ে বিস্মৃত হওয়া 
উচিত নহে যে, সাক্ষাৎ সম্বন্ধে যাগ যজ্ঞ দেবার্চন! গুভৃতি ধর্ন্ম- 
কার্ধ্য সকল ব্রহ্মজিজ্ঞাপাঁর হেতু নহে । কেবল নিক্ষাম কর্মের মূলে 
যে চিত্শুদ্ধি থাকে বা কাম্য কর্ম ত্যাগেতে যে চিত্বশুদ্ধি গুতিঠিত 
হয় সেই চিত্তশুদ্ধিই ত্রক্মজিজ্ঞাসার হেতু । 

৪ ক্রিয়া কখনও ব্রক্মজিজ্ঞাসার হেতু নহে । যাগ-যজ্ঞাদি 
ক্রিয়ার সহিত ব্রক্মজ্ঞানের কোন সম্বন্ধ নাই। চিত্তগুদ্ধি দ্বারা যে 
নিক্ষাম কর্দের আচরণ হয় তাহা কর্ম্মাচরণের অনুরোধে নহে। 
কেন নাসে কন্মে ফলহয় না। তাহা কেবল কর্তব্য-বুদ্ধিতে, 
লোক-শিক্ষার্থে, ঈশ্বরার্থে আচরিত হুয় ; অথবা তাহাতে পরমেশ্বরের 
আবির্ভাব আছে এই দৃষ্টিতে তাদৃশ ক্রিয়াতে ব্রহ্মজ্ঞানী যোগ দিতে 
পারেন। ব্রন্মই তথায় লক্ষ্য! কর্ম লক্ষ্য নহে, ফলও লক্ষা 
নহে। তাহাতে যে পরিমাণে কণ্মম-ভাগ আছে তাহ ব্রন্মজ্ঞানের 
হেতু নহে। কাম্য কর্লোর তো কথাই নাই। স্থৃতরাৎ কর্ম কখনই 
জ্ঞানের অঙ্গ বা হেতু নহে। খ'ষ আচার্ষ্য প্রভৃতি কোন শাস্্রকীরই 
জ্ঞান ও কর্মের সমুচ্চয় সংস্থাপন করিতে পারেন নাই। গীতা- 
স্মৃতিতে ক্রিয়া-যোগের বিস্তীর্ণ উপদেশ থাকাতে লোকের পাছে 
ভ্রম হয় যে, যজ্ঞাদি ক্রিয়ার অনুষ্ঠানই ব্রহ্মজিজ্ঞাসার হেতু, অথবা! 
ক্রিয়ার ফলই ব্রল্গলাভ, এই জন্য পৃজ্যপাদ শঙ্করাচারর্য্য তদ্ভাষ্যের 
উপক্রমণিকায় কহিয়াছেন, 


“গীতাশাস্ত্রে ঈবন্মাত্রেণাপি তেন ম্মার্ডেন বা] কর্ণপাস্মজ্ঞানস্য সমুচ্চয্লোন 
কেনচিৎ দর্শগিতুং শক্যঃ1” 


৬ বেদাস্ত দর্শন । 


গীত।-শান্ত্রে লেশমাত্রও শ্রোত বা ম্মার্ড কর্নোর সহিত জ্ঞানের 
সমুচ্চয় কেহ গ্রতিপাদন করিতে সমর্থ হইবেন না। 


“তন্মাদ্‌্গীতাস্থ কেবলাদেব তবজ্ঞানাম্মোক্ষপ্রাপ্তিঃ ন কর্মসমুচ্চিতাদিতি 
নিশ্চিতোহইর্থঃ।” 


অতএব কেবল তত্ৃজ্ঞানেই মুক্তি হয় তাহাতে শ্োত ও ম্মার্ড 
কর্মের সহায়তা অপেক্ষা করে না । ইহাই গীতা-শাস্ত্ের নিশ্চিত 
অর্থ। শ্রীমান্‌ শঙ্করাচার্যয এই “অথাতোতব্রহ্মজিজ্ঞাসা” সুত্রের 
ভাষ্যেও এরূপ মীযাঘসা করিয়াছেন “নন্বিহ কর্াববোধানস্তর্ধ্যৎ 
বিশেষঃ”ব্রহ্মজিজ্ঞাসার পূর্ব্বে ধর্্মজ্ঞান অর্থাৎ শ্রোত ও ম্মার্ত কর্মের 
জ্ঞান অথবা জৈমিনী-গ্রণীত কম্খ্বমীমাংসারপ্অধ্যয়ন অপেক্ষিত বল! 
ন্যায্য হয় না, কেন না 

“ধর্মজিজ্ঞাসায়াঃ প্রাগপ্যধীতবেদাত্তস্য ব্রহ্মপিজ্ঞাসোপপত্তেঃ 1” 


ধর্ম জিজ্ঞাসা অর্থাৎ ক্রিয়াকর্ট্বের জান ন। থাকিলেও অধীত- 
বেদান্ত ব্যক্তির ব্রহ্মজিজ্ঞাসা জন্মে, অর্থাৎ পুজা, অচ্চা, অনশন, 
তীর্থসেবা, ব্রত যজ্ঞাদি ক্রিয়া কিছুমাত্র করে নাই অথচ কেবল 
বেদান্তের মর্ন্মাবধারণ পূর্ববক ব্রহ্মজিজ্ঞাস্থ হইতে পারে । তাহাতে 
পূর্ববজন্মে ক্রিয়া-সাধনানন্তর বিধি পূর্বক তাদৃশ ব্যক্তির কর্ম্ম-সন্যাস 
অবলম্বন কর! হইয়াছে বরং এমত নিশ্চয় করা উচিত, কিন্তু কখনই 
এমত নিশ্চয় কর উচিত নহে যে, এঁহিক কর্ণ সাধনাভাবে চিত্ত- 
শুদ্ধি হয় না। যজ্ঞাদি ক্রিয়! কর্ম যেকোন মতেই ব্রন্মজিজ্ঞাসার 
সহায়, হেতু, অধিকারোতপাদক বা অঙ্গ নহে তাহা। সুম্পঞ্টরূপে 
দেখাইবার নিমিত্ত শ্রীমান পূজ্যপাঁদ কএকটি যুক্তি গ্রহণ করিয়াছেন। 

৫€। প্রথমতঃ 

“যথধাচ হৃদয়াদ্যবদানানামানস্তর্য্যপিয়মঃ ক্রমস্য বিবক্ষিততাৎ্ষ। ন তখেখ্‌ত্রমো- 
বিবন্ষিতঃ 1, 


১ জং ।১পাঃ। ১ অধিও | ১ হুঃ। ণ 


যেমন যজ্জেতে মাথস দানে নৈবেদ্য দানে ক্রম বিহিত আছে; 
যথ] গ্রথমে পাদ্য, পরে অর্ঘ্য, পরে আচমনীয়, পরে গন্ধপুষ্প, 
পরে ধুপদীপ, পরে ভোজ্য, পরে পুনরাচমনীয় দিতে হয়, 
এই ব্রক্মজিজ্ঞাসার পূর্বে ক্রিয়া -কর্ম্ম করা সেরূপ অপরিহার্য ক্রম 
নহে। দেবতাকে পাদ্য না দিলে যেমন অর্থ দিতে পারা ষায় না 
সেইরূপ পুজা অর্চ প্রভৃতি ক্রিয়া অগ্রে না করিলে যে ব্রহ্গজিজ্ঞাস্থ 
হইতে পারিবে না সেরূপ বিবক্ষিত হয় নাই। অতএব ব্রন্মজিজ্ঞাস। 
ধর্্ম-ক্রিয়ার ক্রম নহেন। দ্বিতীয়তঃ 


“শেষশেিত্বেংধিকৃতাধিকারে বা! প্রমাপাভাবাৎ” 


দি 
ধর্মকর্ম ও ব্রন্মজ্ঞান এ উভয়ের মধ্যে অঙ্গাঙ্িভাব বা অধি- 
কৃতাধিকার বিষয়ে কোন প্রমাণ নাই, অর্থাৎ যেমন মন্ত্রগ্রহণ করিয়া 
জপের অধিকারী হয় ও কৃতোপনয়ন-সংক্কার হইয়। গায়ত্রী-পাঠে 
অধিকার জন্মে, ধশ্মকশ্ন সকল সেরূপ ব্রহ্মজ্ঞানের অধিকার-প্রদ 
নহে। তৃতীয়তঃ 
“ধর্ম্রদ্মজিজ্ঞাসয়োঃ ফলজিজ্ঞাস্যভেদাচ্চ ; 
অভুদয়ফলং ধন্মজ্ঞানং তচ্চানুষ্ঠানাপেক্ষং ; 
নিঃশ্রেয়সফলত্ত ত্রন্মজ্ঞানং নচাহুষ্ঠানাস্তরাপেক্ষং |", 
ধর্ম-জিজ্ঞাসা ও ব্রহ্মজিজ্ঞাসা এ উভয়ের ফল ও জিজ্ঞাস্যের 
ভেদ আছে। ধন্মকার্ধের ফল অনিত্য-স্বর্গার্দি ভোগ-যোগে 
ত্রমোন্নতি--সে সকল কার্য্য বিধিপ্রদ ও ক্রিয়াপর শাস্ত্রান্বনারে 
বিহিত বিধানে অনুষ্ঠান-সাপেক্ষ | কিন্ত ব্রক্জ্ঞানের ফল নিঃশ্রেয়স- 
মোক্ষ। তৎসাধনে কোন প্রকার অনুষ্ঠান অপেক্ষিত নহে। 
চতুর্থতঃ 
 শ্বক্ষজিজ্ঞাসযং নিতাবৃতঘাৎ ন পুক্ুষব্যাপারপারতত্্।” 
ব্রন্মমীমাংসা-শাস্ত্রের জিজ্ঞাস্য যে ব্রন্দম তিনি নিভা-ন্ষিদ্দ 


৮ বেদাস্ত দশন। 


পুরুষ যেমন ধ্যানযোগে আকাশের দুর্ধ্যকে ক্রিয়াবিশেষে মনেতে 
দৃষ্টি করেন, ব্রন্গজ্ঞান সেরূপ ক্রিয়া নহে। ব্রহ্ম যথার্থ সুর্যের 
ন্যায় স্বতঃসিদ্ধ। তিনি প্রকারান্তরে অনুভবনীয় নহেন। তিনি 
পুরুষের ধণান সাধন! প্রভৃতি কর্তৃত্ব-পরতন্ত্র নহেন, কিন্তু নিত্য- 
সিদ্ধ বস্তপরতন্ত্র। তিনি নিত্য সম্পত্তি-ন্বরূপে জীবের সহ 
এক হুইয়া আছেন। তিনি কুট্থ ও চিদাভাসরূপে *্চ জীবাত্মাতে 
মিশ্রিত হইয়া বাস করেন। সুতরাং চিত্ব-শুদ্ধি-জনিত ব্রন্গ- 
জিজ্ঞাসার দ্বার জীব তাহাকে স্বতন্ত্র জন্য বস্তর ন্যায় অর্থাৎ 
ধ্যানকৃত দেবাদি বাব্বর্গাদি ফলের ন্যায় লাভ করেন না, কিন্তু 
“অবিভাগেন দৃগ্ত্বাৎ” এই ব্যাস-সুত্রানুমারেআপন! হইতে অন্বতন্ত- 
রূপে অবিভাগে ভোগ করেন । অতএব ব্রহ্ম নিতা-সিদ্ধ ; স্বতন্ত্র- 
রূপে লব্ধ ধর্ম্বোজিজ্ঞাস্যোৎপন্ন অনিত্য ফলবৎ নহেন। 

পঞ্চমতঃ “প্রবৃত্তিভেদাচ্চ” বিধিরও ভেদ আছে। 

ধর্ধমবিধি পুরুষকে অনুভবী না৷ করিয়।, ধর্্-কার্য্যে কেবল দাসের 
ন্যায় নিয়োগ করে, ফল-শ্রুতি বর্ণন পূর্বক কেবল অনিত্য স্বর্গাদি 
সাধনার্থ কন্মানুষ্ঠানে গ্রবৃত্তি দেয়, কিন্তু ব্রঙ্মাবিদা পুরুষকে গুত্যক্ষ- 
রূপে ব্রন্মজ্ঞান হৃদয়ঙ্গম করান মাত্র, তপ্ভিন্ন কোন অগ্ত্যক্ষ ফলের 
আশ] দিয়! তল্লাভার্থ কোন রূপ ক্রিয়া-সাধনের প্রবৃত্তি দেন না । 
এতাবত৷ ধর্শাক্রিয়। ব্রক্মাজিজ্ঞাসার হেতু নহে । | 

৬। এস্থানে প্রশ্ন এই যে, ধাহাদের কর্্মফলকামনা নাই এবং 
সর্ধবত্রে ব্রক্মদর্শন প্রতিষ্ঠিত হইয়াছে, তাহারা যদি ফসসঙ্গ-ত্যক্ত 
হইয়া, কোন যজ্ধে বা দেবার্চনায় জাজ্বল্যযান রূপে ভগবানের 
আবির্ভাব অনুভব পূর্বক তাদৃশ ক্রিয়া সম্পন্ন করেন- সেরপ ক্রিয়া 
্রক্ম-জিজ্ঞাসার হেতু কি না? ইহার উত্তর এই যে, সেরূপ ভাবে 
উপনীত হওয়ার পূর্ব্বে খাহাদের নৈক্র্ধারূপ চিতগুদ্ধি হইয়াছে। 


* অতিরিক্ত পত্র সংখ্যা ১ দ্রব্য ।-- 
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ভার্দশ অনুষ্ঠানে ক্রিয়। নাম মাত্র, তথ ত্রহ্মজ্ঞানই প্রতিষ্ঠিত এব 
উক্ত চিত্বগুদ্ধিই সেই ব্রহ্ষজ্ঞানের মূল। সুতরাং সে নামমাত্র 
ক্রিয়াতে ব্রক্ম-জিজ্ঞাসার হেতুত্ব নাই। এস্থলে মীমাংসা করিবার 
অভিপ্রায়ে রামমোহন রায় এই পূর্বপক্ষ করিয়াছেন যে, ক্রিয়া দ্বারা 
যদি ব্রহ্মজিজ্ঞাসা না৷ জন্মে তবে মহর্ষি যাঁত্তবক্ষ্য ্ীয় স্মৃতি-নিবন্ধে 
কেন কহিলেন, 


“ন্যায়োর্জিতধনন্তত্বজ্ঞাননিষ্ঠো|হতিথিপ্রিয়ঃ | 
শ্রাদ্ধকৎ সত্যবাঁদীচ গৃহস্থোপি বিমুচ্যতে ॥” 


যে ব্যক্তি ন্যায়ানুগ্রত হইয়। অর্থোপার্জন করেন, তত্বজ্ঞাননিষ্ঠ 
হুন, অতিথিপ্রিয় হন, শ্রাদ্ধ করেন এবং সত/বাদী হন এমত গৃহস্থও 
মুক্তিলাত করেন। মহাত। রামমোহন রায় ইহার যে উত্তর দিয়া- 
ছেন, তাহার মনন এই যে, ইহার একটি ধর্মও কাম্য কর্ন রূপে 
উদ্দি হয় নাই। সমস্তই নিক্ষাম ও ঈশ্বরার্থ। তাদৃশ তত্জ্ঞান- 
নিষ্ঠ পুরুষ যে প্রবৃতি ও বেদের দাস হুইয়া এ সকল কর্ণ্ম করেন 
ন। তাহা স্প৪ই বুঝ! যাইতেছে । স্থুত্তরাৎ এ সকল কেবল নামে 
ক্রিয়ামাত্র--অভ্যুদয়-ফল-গ্রদ বেদ ও স্মৃতি-বিহিত ক্রিয়া নহে। 
তাদৃশ নিফ্ষাম ক্রিয়াতে একমাত্র ফলভোগ-বিরাগই প্রতিষিত। যদি 
ইহ জন্মে তাদৃশ ফলভোগ-বিরাগ না৷ জন্মিয়া থাকে_যদি জ্ঞানী 
ইহজন্মে কাম্য কণ্ধন একেবারেই ন। কর! জন্য বিধিপূর্ব্বক ততত্যাগের 
গ্রমাণ না দিতে পারেন তবে শান্ত্রানুসারে বুঝিতে হইবে যে, সেরূপ 
বিধিপূর্ববক ত্যাগ পূর্বজন্মে হইয়াছে। পুজ্যপাদ বিজ্ঞানেশ্বর উক্ত 
যাজ্ঞবন্ষ্য-বচনের এইরূপ তাৎপর্য দিয়াছেন যে, 


“ভবাস্তরাহুভূতপারিব্রজস্য ইত্যবগন্তব্যং 


_ঘে গৃহস্থ পুর্ববজন্মে কর্ন্মন্ন্যাস অবলম্বন করিয়াছেন অর্থাৎ 
কাম্য কর্ন্ম করিতে করিতে তাহার ফল অনিত্য বুঝিয়া, নিশ্রেয়স 


১৭ 7. বেদান্ত দর্শন । 


মোক্ষমার্গ ছাশয় করিয়াছেন তিনি পদ্মজন্মে আর কাম্য কশ্দে 
ব্রতী হন না। খীাহারই উদ্দেশে এরূপ বচন যুত্ত হয়। নতুবা 
বাঁসনাবদ্ধ গৃহস্থ এ সকল ধর্মের ধাজন কয়ত কেবল নানাবিধ ভোগ 
নখ) স্বর্ণ ও বিদ্যানন্দ গ্রভৃতি ফলই পাইতে পারেন--মুক্তি পীপ্ 
ইন না। অতএব বাসলা-বিনিব্ভ শুদ্ধ চিত্তই ত্রক্ম'জিজ্ঞাসার এক- 
মাত্র হেতু । র 

৭। এ গ্রকার চিতগুদ্ধিকে পুজ্যপাদ শঙ্করাচার্য্য চারি প্রকারে 

তক্ত করিয়া বুঝাইয়াছেন। 
নিত্যানিতাবস্তবিবেক:। ১। 


ইহবামুত্রার্থফল ভোগবিরাগঃ । ২। 
শমদমাদিসাধনসম্পৎৎ | ৩ । 


মুযুক্ষৃত্ং । ৪ 


যখন মানবের বুদ্ধি হইতে সংসারের সমুদয় বস্তরূপ জপ্রাল 
অনিত্য জ্ঞানে দুরীভূত হইয়া বুদ্ধি নিত্য পরপ্রহ্মকে আশ্রয় করে 
তখন সেই বুদ্ধিকে “নিত্যানিত্যবস্তবিবেকগ বলে। মনুষ্য যে 
ভাবের বশবর্তা হুইয়া, এঁহিক শ্ুখভৌগে বিরত হন ও পর- 
লোকে ত্বর্গভোগের বামনা পর্যন্ত পরিত্যাগ পুর্ববক পরব্রহ্গে 
মগ্ন হন সেই ভাবের নাম “ইহাসুত্রার্থকলভোগবিরাগ |” যে 
পরম সম্পৎ লাভ হওয়াতে মনুষ্যের মতি সংসারের বিষয় সকল 
হইতে ব্যাবৃত্ত হইয়া, পরমেশ্বরের কথা শ্রবণে মননে নিদিধ্যাসনে 
উৎসাঁহিত হয় তাহাকে “শম” বলে । যে সম্পদের প্রভাবে মনুষ্য 
চক্ষু কর্ণাদি ইক্দরিয়গণকে বহির্বিষয় হইতে আকর্ষণ পূর্বক তত্বকথা 
শ্রবণাদিতে একনিষ্ঠ হয় তাহার নাম “দম” । তদ্রপে আকর্ধিত 
ইন্ড্রিয়গণকে আর বহির্বিষয্নে মুগ্ধ হইতে না দিয় ব্রদ্ৈকনিষ্ঠাকে 
প্রতিষ্ঠা করাকে “উপরতি” কছে। জীব খখন প্রকীস্তে তদ্রপে 
্রক্মনিষ্ঠ হন, তখন শীত, উদ্জাপ, স্থ ভইখ প্রভৃতিতে মঢের নায় 
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কাতর হুদ ন।।. এই রূপ জহিষ্ঞ তাকে “তিতিক্ষা” কছে। এই 
রূপে যে একাগ্রতা সম্পূর্ণ ব্ূণে বিকেপ-শূন্য হইয়া ব্রক্গকে ধারণ 
করে তাহার মাম “সমাধান” । কিন্ত মনেতে সন্দেহ ও তর্ক 
থাকিলে এরূপ মত্ঘম জন্তভব নছে। অত্তএৰ বেদান্ত ও আঁচার্য্য- 
বাক্যে অধিচলিত বিশ্বাস উনার অক্ক। সেই বিশ্বাসকে “শ্রদ্ধা” 
কছে। এই খাম, দম, উপরতি, তিতিক্ষা, সমাধান ও শ্রদ্ধাকে সাধা- 
রণতঃ «শমদমাদি* কহে। আর ব্রহ্ম লাভের ব্যাকুলতার নাম 
“মুমুক্ত্ব”? কিনা মোক্ষ-ইচ্ছা। এতাবতা নিত্যানিত্যবস্ত-বিরেক, 
ইহামুন্রার্থফলভোগবিরাগ, শমদমাদি ও মুমুক্ষুত্ব চিভ-গুদ্ধির এই 
চারি প্রকার বিভাগকে “সাধন-চতুষ্ীয়” কহে। ইহাদের কোন এক- 
টির অভাব থাকিলেই সংসার, তর্ক বা ফলকামনা তাহার স্থান 
গ্রহণ করিবে। তাদশ চিত্ত শুদ্ধচিভ নছে। শুদ্ধটিতে তর্ক ও 
বিষয়-মলা স্থান পায় না। তাহা কেবল ত্রম্মেরই জিজ্ঞান্তু। 
শ্রীমান্‌ শঙ্করাচার্্য শারীরক সুত্রের ভাষ্যে লিখিয়াছেন, 


“ভেষু হি সৎস্থ গ্রাগপি ধর্ম্জ্িজ্ঞাসায় উদ্ধ্চ শক্যতে ব্রদ্দজিজ্ঞামিতং জ্রাতুগ 
ন বিপর্যায়ে 1 


এই সকল দাধন-চহুয়পহকারে চিত্শুদ্ধি হইলেই, ধর্ম & 
জিগ্ঞাসা হউক বা না হউক, দেব ও পিতৃক্রিয়া গুভৃতি সাধন থাকুক 


ব! না থাকুক ব্রহ্মজিজ্ঞালায় অধিকার. জম্মে। ভাদৃশ চিত্ব-শুদ্ধি ভিন্ন 
ব্রক্মজিজ্ঞাসার উদয় হয় না। 


“তম্মাদথশবেন ষথোক্তলাধননম্পত্যানভর্য্যমুপদিশ্যতে 1” 


৮। অতএব যথোক্ত সাধন-সম্পত্তি নামক চিতশুদ্ধিই ব্রহ্গ- 
জিড্ঞানার হেতু । তাহারই অনস্তর ব্রন্মপাধন হইয়া থাকে । যাগ 
যজ্রের বা দেবাচ্চনার অনস্তর নহে। এই উদ্দেশ্যে মহর্ধি বেদ- 
০ 2, 


ছু ধর্ম শবে অর্থ এন্লে কর্শকাণ্ড। 


১২ বেদাসত দর্শন। 


ব্যান বেদাস্ত সুত্র নামক শাস্ত্রারস্ত ও তাহার এই প্রথম সুত্রে “অথ” 
শব্দ ব্যবহার করিয়াছেন। “অতঃ” শব্দের অর্থ “হেতু” । কিসের 
হেতু? না ব্রহ্মজিজ্ঞাসার হেতু । চিত্ব-শুদ্ধির এরূপ আনন্তরয্যই 
উহার হেতু । ম্ৃতরাং এ আনন্তর্য্যেতেই ব্রন্মজিজ্ঞাসার হেতু সম- 
ন্বিতআছে। অতএব ইহা নিশ্চয় হুইল যে, চিত্তগুদ্ধিউ' ব্রচ্ম- 
জিজ্ঞাসার হেতু । কিন্তু “ব্রহ্মজিজ্ঞাসা” বাক্যের তাৎপর্য্য কি? 
তাহার মীমাংসা করিতেছেন। *ভ্ভাতুমিচ্ছা জিজ্ঞাসা” জ্ঞানের 
ইচ্ছাকে জিজ্ঞানা বলে। কেন সর্ধত্যাগী হুয়া লোকে ব্রন্মজ্ঞান- 
লাভে ইচ্ছুক হয়? ইহার উত্তর এই যে, মনুষ্যের আত্মা এ সৎ- 
সারে কিছুতেই তৃপ্ত হয় না। তিনি পুত্র কন্যা দাসদাঁসী পরিৰৃত 
ও রাশীক্কৃত-সম্পত্তি-সম্পন্ন হইয়া! সংসার-ভোগেও সুখী হন না 
তাহাকে ধর্মকর্মের ফল-স্বরূপ স্রপুরী হইতে হিরণ্যগর্তলোক 
পর্য্যন্ত উত্তরোত্তর ন্বর্গভোগের আশ গ্রদর্ণন কর, হয়ত তিনি 
যাজ্ঞবচ্ষ্যপত্বী মৈত্রেয়ীর ন্যায় কহিবেন, 

£যেনাহং নামৃতা! স্যাংকিমহং তেন কুর্ষযাং যদেব ভগবান বেদ তদের মে 
ব্রগীতি ।” | 
যে ধনের দ্বারা আমার মুক্তি হইবে না, অস্তত্ব লাভ হইবে না, 
তাহা লইয়া কি করিব ; অতএব যুক্তির সাধন যাহা! আপনি জানেন 
তাহা আমাকে বলুন--অথব। তিনি নচিকেতার ন্যায় বলিয়! উঠি- 
বেন “নাবিত্তেন তর্পণীয়োমনুষ্যঃ” বিত্েতে মনুষ্যের তৃপ্তি হয় 
না। অতএব ব্রক্মই পরম পুরুযার্থ। ব্রক্মাজ্ঞানের দ্বার! 

“নিঃশেষমংসার বীজাবিদ্যাদ্যনর্থনির্বহণ1ৎ* 

অশেষ সংসার-বীজরূপ অবিদ্য। নিবারিত হয়। এই কারণে 
চিতশুদ্ধি-সম্পন্ন জীব নির্্মীলা ভাগবতী মতির শরণাপন্ন হয়েন। 
বাল্যলীলা-জনক বাসনা সকল যেমন যৌবনে বিগত হয়, যৌবনের 
বাসন। সকল যেমন পৌছে থাকে না, প্রৌটের ঘোরতর উপার্জন- 


১ অঃ। ১ পাঠ। ১ আঅধিঃ1১ শ্ঃ। ১৩ 


স্পৃহ। যেমন বার্ধক্যে ভুটুন হয়, সেই রূপ ইহকালে বা পরকালে 
জীবের বাসনা-লীলা-কলুষিত অবস্থার অস্ত নি ব্রক্মজ্কানো- 
পার্জীনে মতি জন্মিবে। 


“তন্মাৎ ব্রহ্ম জিজ্ঞাদিতব্যং" 


অতএব চিত্ত-গুদ্ধির অপরিহার্য ফলম্বরূপ ব্রন্মাই জিজ্ঞাসার 
বিষয় হইতেছেন এবৎ জ্রন্গপর বেদ-বেদাস্ত জীবকে ব্রহ্ষ-বিজ্ঞান 
প্রদানার্থ উত্তর-নাধকতা করিতেছে । এস্থলে যদি কেহ এমত 
পূর্ব্পক্ষ করেন যে, চিত্তশুদ্ধির অনন্তর ব্রন্মজিজ্ঞানা উপস্থিত হয় 
বটে, কিন্তু এমত অনেক তত্ব ও গুণ আছে যে, চিত্তগুদ্ধির পরই 
তৎমমুছের বিচার ও সাধন না৷ করিলে ব্রক্মজিজ্ঞানা উত্তমরূপে 
আরম্ভ হয় না। এ কথার উত্তর এই যে, .ব্যক্তিতে ব্রহ্ম-জিজ্ঞাসার 
উদয় দেখিলেই তাহার ইহ্জন্মে বা পূর্বজন্মে সে সকল বিচার ও 
সাধন হইয়া গিয়। চিত্তগুদ্ধি হইয়াছে ইহাই বুঝিতে হইবে। সে 
জন্য যথোক্ত নিশ্মলচিত্তে যখন ব্রহ্মজিজ্ঞাসা আরম্ভ হয় তখন 
তন্মধ্যে সকল তত্তবের সিদ্ধান্ত ও সকল গুণের সাধনফল ব্রন্মজিজ্ঞা- 
সার অন্তরঙ্গ-রূপে সামান্যতঃ সংস্কারবৎ নিহিত থাকে । স্ৃতরাৎ 
বিশেষরূপে তন্তৃবিচারে ও মে সকল গুণ-মাধনে আর ইচ্ছা হয় না। 
শ্রীমান্‌ শঙ্করাচার্ধ্য কহিয়াছেন, 


“প্রধানপরিগ্রছে তদপেক্ষিতানামপ্যর্থাক্ষিগুত্বাৎ। 
ব্রহ্ম হিজ্ঞানেনাপ্ত,মিতমত্বাৎ প্রধানং 


্রক্মজিজ্ঞাসাতে ব্রহ্ষই গ্রধান_-অতএব প্রধান বন্ত গৃহীত 
হইলে তদপেক্ষিত পদার্থ সকল তদঙ্গরূপে সুতরাং পরিগৃহীত হয়। 


“হ্মিন্‌ প্রধানে জিজ্ঞালাকর্মনি পরিগৃহীতে বৈর্জিজ্তাসিতৈর্বিন! ব্রহ্ম জিজ্ঞাসিতং 
ন ভবতি.তান্যর৫থাক্ষিগ্তান্যেবেতি পৃথক স্ত্ররিতব্যাঁনি ।* 


সেই প্রধানকে জিজ্ঞাসার কর্ধাণি বাচ্য রূপে গ্রহণ করিলে যে 


১৪ বেদাস্ত দর্শন। 


যে বিষয়ের জিজ্ঞাসা ব্যতীত তাহা সম্প্ নু! হয় সে সমুদয় সহজেই 
গৃহীত হইবে। তাহার আর পৃথক গ্রহণের আবশ্যকতা নাই। 


“থা রাঁজাসৌ গচ্ছতীতুক্তে সপরিবাঁরসা রাজ্ঞোগমনমুক্তং ভবতি তদ্বৎ।»” 


যেমন রাজা গমন করিতেছেন বলিলে রাজার পারিষদদিগেরও 
গমন বুঝায় তদ্রপ। অতএব চিত-গশুদ্ধির অনস্তর ব্রহ্মজিজ্ঞাসা 
যখন জীবেতে উপস্থিত হয় তখন প্রেম, শক্তি, দয়], দাক্ষিণা, সর- 
লতা, সত্যবাদিতা।, প্রভৃতি সমন্ত সদ্‌্গু1 এবং পঞ্চকোষ-বিবেক) 
ষটচক্রনিরূপণ, স্থ্রিতত্ত্বের বিচার প্রভৃতি সমস্ত তন্বজ্ঞান সেই 
জিজ্ঞাার সঙ্গে সঙ্গে থাকে । তাহাদের পুথক সাধনের গুয়োজন 
করে না। এমনও বলিতে পার না যে, ব্রহ্মজিজ্ঞাসাতে ব্রহ্মই 
বিশেষরূপে জিজ্জাস্য বটেন কিন্ত এ সকল গুণ ও তত্ব নিদানে স্বতন্ত 
ভাবে সামানারূপেও জিজ্ঞাস্য । এরূপ আশঙ্কা অকিঞ্চিতকর। 
কেন না 


“যতো বা ইমানি ভূতানি জায়স্তে* 
ইত্যাদি শ্রুতিতে একেবারেই কহিয়াছেন। 
“ভছ্িজিজ্ঞাসম্ব তথ্ব-ন্ষেডি" 


ধাহা হইতে এই ভূত সকল উৎপন্ন হয় তাভাকে জানিতে ইচ্ছা 
কর তিনি ব্রন্ম। এতাবতা “অথাতো! ব্রন্মজিজ্ঞাসা” সুত্রেতে কন্মে 
যষ্টা মাসে একমাত্র ব্রন্মই জিজ্ঞাসার বিষয় । তভিনন অন্য কিছুই 
জিজ্ঞম্য নহে! তদাশ্রিত অশেষ বন্ত-বিচারও প্রয়োজনীয় নছে। 
আর সাঁধন-চতুর্ীয়-সম্পন্ন শুদ্ধচিত, সে জিজ্ঞাসার অধিকারোত- 
পাদক হইলেও তাহা তাহার অব্যর্থ অনুযঙ্গী । 

৯। অতঃপর শস্করাচার্য আপনিই এই প্রকার পূর্বপক্ষ করি- 
রাছেন, 


১ অঃ। ১ পাঁঃ। ১ অধিঃ। ১ সঃ ১৫ 


“তৎপুনব্রব্ষপ্রীসিদ্ধমগ্রসিষ্ধং ব। ল্যাৎ ঘি প্রপিদ্ধং ল দিজ্ঞানির্বযং, অথা- 
গ্রসিদ্ধং নৈব শক্যং জিজ্ঞাসিতুমিতি | 


যে ব্রন্মের জিজ্ঞাস! সম্বন্ধে এত বিচার তিনি প্রসিদ্ধ কি অগ্র- 
সিদ্ধ? এস্থানে “প্রসিদ্ধ” শব্দের অর্থ দিদ্ধত্ব, মুক্তত্ব, নিতাত্ব, সন্ভা- 
বত্ব, সর্বগতত্ব, গ্রকাশকত্ব, কুটত্ব, সাক্ষিত্ব ইত্যাদি সর্ধত্রস্বলভ বা 
গ্রাপ্তব্য ধর্্ম। আর 'অপ্রত্তীদ্ধ' শব্দের অর্থ উহারই বিপরীত । অত- 
এব যঙ্গি ব্রন্মকে প্রমিদ্ধ বল, তবে তাহার জিজ্ঞাসার গয়োজন কি? 
আর অপ্রসিদ্ধ বলিলে ভিজ্ঞাসাই অসম্ভব। শ্রুতিতে লক্ষণাপ্রয়োগে 
ব্রন্মের সর্বব্যাপ্তিত্ব দেখাইবার নিমিত্ত অনেক পার্কে ত্রহ্ম কহি- 
য়াছেন। ব্রন্গ শব্দে মনু, প্রাণ, মন, বিজ্ঞান, জীবাতা, শব, মন্ত্র, 
অন্ন ব্রাহ্মণ ইত্যাদি ৷ বেদ ব্রস্গ, স্থর ব্রহ্ম, রাগ ব্রন্ম, তাল ত্রঙ্গ, কুষঃ 
্র্ধ, রাম ব্রহ্ম, ইন্ত ব্রহ্ম, বায়ু ত্রহ্ষ, সূর্য্য ব্রহ্ম, বরুণ ব্রক্ষ, ইত্যাদি। 
সর্ধত্রে ভগবানের বিভূতি সামান্য বা বিশেষক্গপে বর্তমান থাকিলেও 
সেই বিভূতির জিভ্া্ু ন7 হুইয়! লোকে এ সকল পদ্দার্থকে পৃথক্‌ 
পৃথক্‌ ব্রহ্মরূপে গ্রহণ করিতে পারে, তাহাতে তাহার অথট্গুকর- 
রূপের সুতরাং প্রত্যক্ষান্গুভব-যোগত প্রসিদ্ধ ভাবের জ্ঞান লাভ 
হয় না। বিশেষতঃ অছয়-তস্তৃজ্ঞান-বিরহিত ব্যক্তির! প্রশ্ন করিতে 
পাঁরেন যে, এই সকল ব্রন্গের মধ্যে মীনব কোন্‌ ব্রন্মের জিজ্ঞাস 
হইবেন? তচুনরে যদি উপরি উক্ত ত্রহ্মগথের মধ্যে কোন শ্রক- 
টিকে নির্দেশ করা যায়, তবে তাদৃশ ত্রেক্ষের সিদ্ধত্ব, হভতত্ব, সন্ভাবত্ব, 
নিত্যত্ব, সর্বগতত্ব, কুটত্ব, সাক্ষিত্ব প্রভৃতি অপরোক্ষ ধর্মের প্রতি 
মন্দেহ উপস্থিত হুইয়া তজ্জিজ্ঞালায় অশ্রদ্ধ। জন্মে! এইরূপ 
আশঙ্কার সমাধান এই যে “সর্ধবস্যাত্মত্বাৎ” ব্রন্ম সফলের আত্মারূপে 
গ্রকাশমান আছেন । স্ৃতরাং প্রসিদ্ধ । এ ক্বথায় পুন শুন হই- 
তেছে যে, যদি প্রসিদ্ধ তবে আবাদ জিজ্ঞাসার অর্থাৎ অন্বেষশের 
প্রয়োজন কি? ইহার উত্তর এই যে, যদিও তিনি অস্তরাতারূপে 


১৬ বেদাত দর্শন । 


সামান্যতঃ সর্ধজীবে আছেন, যদিও সামান্যরূপে তিনি সকলের 
নিকটে জ্ঞাত আছেন তথাপি, 


“ন তদ্বিশেষং প্রতি বিগ্রতিপত্তেঃ।” 


সকলে তাহাকে বিশেষরূপে জানে না। তিনি আত্মারূপে 
জীবেতে না থাকিলে জীবের আত্মবুদ্ধি উপস্থিত হইত না । তিনি 
চিদাভাসরূপে জীবেতে মিশ্রিত থাকাতেনজীব “আমি আছি” বলিয়। 
গ্ুত্যয় করে। জীবের দেই সহজাত আত্মবুদ্ধি সেই কুটস্থ ও 
চিদাভাস-স্বরূপ অন্তরাত্মার অধিষ্ঠানেই গ€তিষ্ঠিত আছে। শ্রুতিতে 
কহিয়াছেন, ূ্‌ 


“তং হ দেবমাত্মবুদ্ধিপ্রকীশং।” 


সেই পরমেশ্বর জীবের আত্মবুদ্ধির প্রকাশক । কিন্তু এই 
গ্রকার সুলভ ও প্রসিদ্ধ মুখ্যাত্ারূপে তিনি জীবেতে অধিঠিত 
থাকিলেও তিনিই ষে জীবের প্রকৃত আত্মা সে ভাবে বিশেষরূপে 
তাহাকে সকলে জানে না, কেন না কেহ দেহকে, কেহ ইক্ড্রিয়শক্তিকে, 
কেহ মনকে, কেহ বৃদ্ধিকে, কেহ বা এই সংসারী জীবাত্মাকে আত্মা 
কহে। কিন্ত ধাহার অপিষ্ঠান বশত দেহেক্দ্রিয়াদি চেতনা-বিশিঃ 
হয়, মনো বুদ্ধি প্রভৃতি সঙ্কল্প-বিকল্পে, যুক্তি-নিশ্য় পরিস্ফূট হয়, 
জীবাত্মাতে আত্মবুদ্ধি ও কর্তৃত্ব ভোক্তুত্বের উদয় হয়, ধাহার অধি- 
ষ্ঠান ন! থাকিলে জীবাত্ম! ক্ষণকালও তিঠিতে.পারিত না, তাহাকে 
আপনাতে আত্মারূপে গুত্যক্ষ দর্শন কর। বিশেষ জ্ঞানের কার্য । 
তিনি এ রূপে,প্রনিদ্ধ থাকিলেও বিশেষ মতে তাহাকে জানিতে 
চে করা প্রয়োজন। সেইরূপ জানার ইচ্ছাকে “ব্রহ্মজিজ্ঞাসা” 
বলে। যখন ইহামুত্রার্ফলভোগ-বিরাগ প্রভৃতি চিন্তগদ্ধি বশতঃ 
দেহ প্রাণ অবধি জীবত্ব পর্য্যস্তে মমতা-রহিত হ্ইয়া, মধুপানোম্মত 
তৃঙ্গের ন্যায় জীব সেই অস্তরাত্মার চরণ-মরোরুহ-ক্ষরিত মকরন্দ- 
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পানে সকল কামনার পরিসমাপ্তি জ্ঞান করেন, তখনই তাহার 
ব্রন্মজিজ্ঞাস৷ আরম্ভ হয়।; অতএব" “ক্রহ্মই আমার আত্মা” এই 
প্রত্যক্ষ জ্ঞানটি লাভের নিমিত্ত এই বেদাস্ত দর্শন আরম্ভ করিয়াছেন। 
এই জ্ঞান ধর্ম্মক্রিয়, অনুমান, বা কোন রূপ লাধনার বিষয় নহে । 

১০। “ঘতোবা ইমানি তৃতানি জায়”: 

ইত্যাদি শ্রুতির আ্রন্তে যদিও তাহাকে জগৎকর্তা বলিয়! 
নির্দেশ করিয়াছেন কিস্তু সেরূপ ভাবে ডাহাকে জানায় তিনি 
প্রত্যক্ষ হন না। কেবল যখন পঞ্চকোষ অতিক্রম পূর্বক তাহাকে 
অন্তরাত্ারূপে অনুভব করি, তখন আমাতেই তাহার স্বরূপ এবং 
তাহাতেই আমার মুখ্য স্বরূপ প্রত্যক্ষ দর্শন করি। ব্রন্ষত্বরূপের 
এই প্রত্যক্ষ দর্শন লাভের নিমিত্তই ব্রক্মজিজ্ঞাসার আবশ্যক। 
উপরি উক্ত “যতো বা ইমানীত্যাদি” শ্রুতিতে প্রথমে তটস্থ লক্ষণে 
ব্রক্মনিরূপণ করিয়! পশ্চাৎ “তদিজিজ্ঞাসম্ব” তাহাকে বিশেষরূপে 
জানিতে ইচ্ছা কর, “রমোবৈ সঃ” তিনি “রসস্বরূপ তৃপ্তিছেতু” 
“পরমে ব্যোমনূ গ্রতিঠিত ” ব্রহ্ম বিদ্য। হৃদয়াকাশে প্রতিষ্ঠিত 
ইত্যাদি স্বরূপ লক্ষণে সমাহার করিয়াছেন। তাহা জীব 'উপাধির 
অভিমান ত্যাগ পূর্ব্বক আপনাতেই অনুভব করিতে ক্ষমবান হুন, 
অতএব ব্রন্মজিজ্ঞাস্্ হুইয়৷ জীব আপনাতেই প্রত্যক্ষরূপে-_স্বরূপে 
তাহাকে দর্শন করিবেন। পূর্বোক্ত “তটস্থ” ও শেষোজ “হ্বরূপ 
লক্ষণের” বিভিন্তা। দরশনাখে ভগবান ব্যাস নিম্্থ সুত্র উপস্থিত 
টারীনিনি : 


ই প্রথম অধ্যান্নে প্রথম পাদে প্রথম অধিকরণে প্রথম সুত্রের 
 ব্যাধ্যা সমাণ্ড। 


১৮ বেদাস্ত দর্শন । 


প্রথম অধ্যায় । 
প্রথম পাদ। 
দ্বিতীয় অধিকরণ। 
দ্বিতীয় সুত্র। 
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অর্থ। যে সর্বজ্ঞ পুরুষ হইতে এই জগতের জন্মাদি অর্থাৎ 
জন্ম-স্থিতি-ভঙ্গ হয় তিনি ব্রহ্ম । 

তাৎ্পর্য্য। 

১১। জন্ম-স্থিতি-ভঙ্গরূপ কাধ্যই যদি ব্রম্মের পরিচায়ক হয় 
তবে গৌণ প্রয়োগে অন্ন, গ্াঁণ, মন, বিজ্ঞান, প্রকৃতি ধর্ম্মাধর্ন, 
অদৃ্ প্রভৃতি অনেক পদার্থকে জন্মস্থিতি ভঙ্গের কারণ বলা যাইতে 
পারে। সেই সকল গৌণ কারণের অবধারণ কি ব্রহ্মজিজ্ঞাসা ? 
কখন নহে। সে তাৎপর্য্যে উক্ত সুত্র উক্ত হয় নাই। আবার 
অনেক তর্ক ও যুক্তিপরায়ণ ঈশ্বরবাদী উক্ত সুত্রের লক্ষিত বেদ- 
বাক্যের সমাহার না জানিয়। মনে করিতে পারেন যে, কেবল জগ- 
তের জন্ম-স্থিতি-ভঙ্গরূপ কার্ধ্যই বুঝি ব্রহ্মরূপ কারণকে নির্দেশ 
করে। ততিন্ন ত্রন্ম থাকার অন্য প্রমাণ নাই। অতএব তাহার! 
বলিবেন যে “অন্মাদ্যস্য ষতঃ” এই সুত্রটিতেও কেবল এরূপ ফুক্তিই 
গ্রথিত হইয়াছে এবং তাদৃশ ব্রক্গ-বিষয়ক জ্ঞানের অনুসন্ধানই ব্রন্ম- 
জিজ্ঞাসা শন্দের বাচ্য। একথার উত্তর এই যে, ধদ্রপ গৌণ 
কারণম্বরূপ অকাশাদি বা অনপ্রাণারি কোন পদার্থ ব্রন্মজিজ্ঞাসার 
বিষয় নহে সেইরূপ জগতের জন্মাদির কারণ বলিয়া অনুমান ও 
যুক্তি, ঘারা যে ঈশ্বরকে নিম্পন্ন করা যায় তিনিও ব্রহ্মজিজ্ঞাসার 
প্রকৃত বিষয় নহেন। সেরূপ অনুমান ও যুক্তি গ্রথনের জন্য এ 
সুত্র রচিত হয় নাই। পুজ্যপাদ শঙ্করাচার্য্য স্বীয় ভাষ্যে লিখিয়াছেন, 


১ অঃ।১ পাঃ। ২ অধিঃ। ২ সথঃ। | ১৯ 


“বেদাম্তবাকাকুন্থমগ্রথনার্ধত্বাৎ হুত্রাণাং, 
বেদাক্তবাক্যানি হি স্থত্রৈরুদাহত্য বিচার্ধযতে 1” 
বেদান্ত-বাক্যরূপ অর্থাৎ জ্ঞানকাণ্ডীয় বেদ-বাণীরপ-পুষ্প-গ্রথনের 
জন্যই সুত্র সকল প্রত হয়, যুক্তি বা অনুমান গ্রথন-জন্য নহে। 
সেই বেদবাণী নকল গ্রহণ পুর্ববক এই সকল সুত্রে বিচারিত হইয়াছে। 
১২। প্বাক্যার্থবিচারণাধ্যবসাননির্ব তা হি ব্রশ্ধাবগতির্নানমানাদি প্রমাণাজ্তর- 
নিবৃত্ত[।” 
বেদ-বাক্যের যথাশ্রুত অর্থে বেদের গুড় তাৎপর্য্য নাই, কিন্ত 
বিচার পূর্বক মেই সকল বাক্যার্থ নিশ্চয় করিতে হয়, উত্তম- 
রূপে হৃদয়ঙ্গম করিতে হয় তবে হৃদয়েতে বাক্যার্থের স্ফুটতা জন্ময়। 
ব্রক্মাবগতি হয়। হুদয়ঙ্গম না করিয়। “এই জগতের স্থষ্টি স্থিত্যাদির 
কর্ত। যিনি তিনি ব্রন্ধ” এরূপ মৌখিক উক্তিতে অথবা সামান্য অন্ধ 
বিশ্বাসে ব্রহ্মাভ্ঞান অন্ে না, হৃদয়ঙ্গম-রূপ-মুল-শৃন্য নামমাত্র আকাশ- 
কু্ুমবৎ বিশ্বাসের দৃঢ়তা সম্পাদনার্থে অনুমান ও তর্কাদি ঘত্ত গ্রমাণ 
প্রয়েগ করিবে তাহার দ্বারা কোন মতেই এ জ্ঞান জম্মিবে না। 
কিন্তু হৃদয়ঙ্গমক্ৃত বেদান্ত বাক্যার্থের সেরূপ লাঘব হয় না। তাহ! 
জীবের হৃদয়ে গ্রবেশ করিয়৷ নিস্তরঙ্গ গান্তীর্ধ্যয লাভ করে। এ 
কথায় কেহ কেহ মনে কর্রতে পারেন তবে বুঝি বেদান্ত-বিচারে 
কিছুমাত্র তর্কানুমানের সমাবেশ নাই। ফলে তাহাও নহে। 
বেদান্ত-শান্ত্রের লক্ষ্যই এই যে, জীবকে তাহার স্বীয় হৃদয়ে জীবের 
নিজ সত্ব অপেক্ষাও গ্রত্যক্ষতর রূপে ব্রহ্মকে অনুভব করাইয়া 
সংনারের অগ্রত্যক্ষত্ব এতিপাদন করিবেন। সেই দিকেই বেদান্ত- 
বাক্য সকলের উদ্দেশ্য। অতএব যদিও বেদান্ত দৃঢ়তররূপে 
জগজ্জন্মাদি কারণবাদী বটেন, তথাপি তাহার & লক্ষ্যটি স্থিরতর 
থাকায়, তিনি তদবিরোধী তর্ক ও অনুমানাদিকেও স্থান দিয়! 
থাকেন। 


২, বেধাত্ত দর্শন। 


“শ্রণত্যেব চ মহায়হেন তর্কদ্যাপ্যভাপেতত্বাৎ” 


শ্রুতিতেও তক সকল হায়রূপে গৃহীত হয়। কেন ন।, শ্রুতি 
বলেন থে ব্রক্ষের শ্রবণ, মনন, নিদিধ্যামন করিবেক এবং তভিন্ন 
তিনি নানা প্রকার লৌকিক দৃষ্টান্ত ও ন্যায়ের দার! ব্রন্মজ্ঞানোপদেশ 
করেন। এইরূপ তর্ক ও যুক্তি প্রভৃতি হৃদয়ঙ্গম-যোগ্য ব্রহ্মাবগতিনিষ্ঠ 
বেদ-বাক্যের সহায় । কিন্তু বেদ ত্যাগ কবিয়া কেবল তকওও যুক্তি 
তদ্রপানুভূতি উৎপাদনে স্থপারগ হয় না। সুতরাং তাদৃশ স্থলে 
তাহাদের মর্যাদা নাই। কেননা কট শ্রুতিতে আছে “অতর্ক্য- 
মনু প্রমাণাৎ।” পরমান্্ তর্ক দারা অগম্য। “নৈষ। তর্কেণ মতি- 
রাপনেয়া” বেদাগম প্রতিপাদ্য ও আত্মাতে উৎপন্ন যে ব্রাহ্মী মতি 
তাহা তর্কেতে পাওয়! যায় না। অতএব বেদের অবিরোধি ও 
তদনুগত তর্কানুমানাদি বেদান্ত-বিচারে অবলম্িত হইবার বাথ! 
নাই। বিশেষতঃ বেদান্ত-প্রতিপাদ্য ব্রহ্মজ্ঞান যখন হৃদয়ে লগ্ন 
হওয়া! প্রয়োজন, তখন তর্ক ও যুক্তি বিন| তাদৃশ হৃদয়গত অনুভব 
ও অবধারণ হয় না। শিষ্যেরা কেবল শ্রুতি উচ্চারণ ব! কণস্থ 
করিয়া শ্রুত্যর্থ হ্ৃদয়ঙ্গম করিতে পারে ন|। সৃতরাং তাদৃশ হৃদয়ঙ্গম- 
কার্ধ্যে শ্রুত্যর্থের স্ফুটতা নিমিতে তর্ক, যুক্তি প্রভৃতি পুরুষ বুদ্ধির 
সাহায্য প্রয়োজন । 

১৩। কিন্তু যাগ যজ্ভাদি ক্রিয়া কল্মে বেদ-মন্্রের তাদৃশ হৃদয়- 
স্প্শী স্ফুটতার প্রয়োজন নাই। সেরূপ স্থলে মান্ত্রোচ্চারণ পুর্ব্রক 
পদ্দতি শেষ করিতে পারিলেই হ্য়। কঠোপ্নিষদে পঞ্চমী বল্লীতে 
খখেদীয় চতুর্থ মণ্ডলের চত্বারিংশ অনুবাঁকের পঞ্চম সুক্তের একটি 
যজ্জীয় মন্ত্র আছে, যথা 


“হংসঃ শুচি সঘস্থরস্তরিক্ষসন্ধোতা বেদিষদতিথিছররোণসৎ নৃযদ্বরসদূতসদ্ধোম- 
নধজা। গোজ। ধতজা খতং বৃহৎ ।” 


১অ:। ১পাঃ। ২ অর্ধ; | ২ সত ২১, 


যজ্ঞানুষ্ঠান-কালে অর্থজ্ঞান বা তাহার গভীর তাৎপর্ধ্য হয়ে 
ধারণ না করিয়াও পুরোহিত এ মন্ত্র পাঠ করিতে পারেন। কেন: 
ন|, নিয়ম-রক্ষা বা ফল-কামন! উদ্দেশ করিয়। যত যজ্ঞ অনুষ্ঠিত হয় 
তাহাতে পদ্ধতি অনুারে মন্ত্রগুলি পাট করাই ঞয়োজন । তাহার 
তাতপর্যয হৃদয়ে ধারণ প্রয়োজন নহে । অতএব উক্ত হুইয়াছে যে 
ধর্্ন-জিজ্ঞাসায় কি না কর্মকাণ্ডে পুরোহিত ও যজমানগণ বেদের 
দাদত্ব করেন। বেদে যাহা আছে বিনা তর্কে, বিনা যুক্তিতে, 
বিনা বোধে তাহাই পাঠ করিয়া! থাকেন। সে জন্য ধন্ম-ত্রিয়ায় 
বেদই একমাত্র গ্রযাণ। সেখানে তর্ক, যুক্তি, বিচার, অনুমান গুভৃ- 
তির প্রবেশাধিকার নাই। মানবের অন্তঃকরণের যে তাবটি এ 
প্রকার ক্রিয়ায় আধিপত্য করে তাহা প্ররৃতি ও কামনা মাত্র। তাহা 
বৃদ্ধি যুক্তি বা অনুভব নহে । কিন্তু 


“অন্থভবাবসানতাত্ততবস্তবিষয়ত্বাচ্চ ত্রহ্মবিজ্ঞানস্য” 


নিত্য বস্ত বিষয়ক জ্ঞান অন্থুভবেতেই পর্য্যবমিত হয়| ব্রন্ম- 
জ্ঞান অনুভবেতেই লীন হুইয়৷ থাকে । ব্রন্মজিজ্ঞান্ু ব্যক্তি তাৎ- 
পর্য্য গ্রহণ ব্যতীত বেদমন্ত্র ধারণ করেন না। যখন কল্মাধিকারে 
উপরি উক্ত “হৎসঃ শুচি সদস্থু” ইত্যাদি মন্ত্র পাঠ দ্বারা কন্মী ক্রিয়। 
সম্পন্ন করেন তখন তারশ মন্ত্রকে “বেদ” মাত্র বল। যায়। আর 
জ্ঞানাধিকারে যখন ব্রক্মজিজ্ঞাস্ তাহার প্রত্যেক অক্ষর ভেদ 
পুর্ব্বক ব্রন্মরূপ পরম তাৎপর্যকে হৃদয়ে ধারণ করেন তখন এ 
বাক্যটীকে বেদান্ত কহ ষায়। তাদৃশ জ্ঞানাধিকারে এ রূপ বচনের 
বৈদিক কর্মম-সাধকরূপ মন্ত্রত্বের অন্ত হওয়ায় তাহ] বেদান্ত বাক্য 
রূপে পরিগণিত হয়। উক্ত বাক্যের বৈদান্তিক অর্থ। যথা 
"েংস” গচ্ছতি-পরমাত্বা সর্ধত্রগ্ামী, “শুচিষৎ” শুঁচোৌ দিবি 
আদিত্যাত্মনা সীদতীতি, তিনি সূর্য্রূপে কি না দুর্্যের বরণীয় 


ছ্২ বেদাসত দর্শন। 


রূপে আকাশে গমন করেন, তিনি 'বস্থু বাসয়তি সর্বানিতি, তিনি 
'ঘকলকে আপনাতে বাসস্থান দেন “অস্তরীক্ষসণ্' বাযুত্মনা অন্তরীক্ষে 
সীদতীতি, তিনি বায়ুন্ধূপে কিন! বায়ুর নিয়ামকরূপে অস্তরীক্ষে 
গমনাগমন করেন। তিনি “হোতা” কিনা অগ্নির স্বরূপ হয়েন 
অর্থাৎ তিনি অগ্নির প্রভাব স্বরূপ | “বেদিস” বেদ্যাৎ পৃথিব্যাং 
সীদতীতি, তিনি পৃথিবীর অধষ্ঠাত্রী দেবতা হইয়া তাহার সর্কত্র 
ব্যাপ্ত হয়েন। “অতিথিভ্দরোণসৎ” অতিথিঃ সোমঃ ত্রা্গণঃ 
অতিথি-রূপেণ বা ড্রোণে কলশে বা ছুরোণেষু ধজ্ঞ-গৃহেষু সীদততীতি। 
তিনি সোমরস-স্বরূপে যজ্ঞ-কলশে গমন করেন অর্থাৎ দেই রসে 
তিনিই প্রতিষ্ঠিত, অথবা ব্রান্গণ ও অতিথি রূপে তিনি ষজ্ঞগৃহে 
আগমন করেন। তাৎপর্য এই যে ত্রহ্মনিষ্ঠ জনের ও অতিথির 
প্রভাব তিনিই । “নৃযং” তিনি নরেতে, “বরসৎ” তিনি দেবতাতে, 
গ্িতনৎ” তিনি যজ্ঞেতে অথব। সত্যেতে, “ব্যোমমৎ” তিনি 
আকাশে অধিষ্ঠাত্রী দেবতারূপে বান করেন। তিনি “অস্ত” শঙ্ শুক্তি 
মকরাদি রূপে জলেতে ন্বম্মেন, অর্থাৎ তাহাদের উৎপত্তির সঙ্গে 
সঙ্গে অন্তর্যামীরূপে উৎপন্ন হন। “গোজা? পৃথিবীতে অন্নরূপে উৎ- 
পন্ন হন, অর্থাৎ তিনিই অন্গের মহিম।-স্বরূপ এবৎ অধিষ্ঠাত্রী দেবতা । 
থতজা” তিনি যজ্ঞের অঙ্গরূপে উৎপন্ন হন । ব্বধা, স্বাহা, মন্ত্র, 
আজ্য, অগ্নি, আহুতি, দক্ষিণা ইত্যাদি যত যজ্ঞাঙ্গ আছে সমস্তই 
তাহাকে প্রতিপাদন করে, সকলই ত্রাহার উদ্দেশে । এ সমস্ত 
যক্ঞাঙ্ষে তিনি প্রতিষ্ঠিত থাকাতে তীহাকে তত্তৎ হুরূপ কহ যাঁয়। 
তিনি 'অদ্রিজা” তিনি পর্বত হইতে গঙ্গী, যমুনা, গোদাবরী,সরম্বতী, 
নর্্মৰা, সিন্ধু, কাবেরী প্রভৃতি নদ্যাদিরূপে জন্ম গ্রহণ করেন, অর্থাৎ 
তাহাদের অধিষ্ঠাত্রী দেবতা হয়েন। এইরূপ তিনি সর্ধন্বরূপ হয়েন 
অথচ তাহার বিকার নাই “ন ব্ভুব কশ্চিং নিজে কোন বস্ত হন 
নাই। তিনি থতৎ” অবিতথ-স্বভাব এবহ “বৃহ” সকলের কারণ 


১ অঃ। ১ পাঁঃ। ২ অধিঃ। ২ স্ুঃ। হও 


মহান্‌ আত্ম।। ইনিই সর্ধঝ পদার্থে সত্য-ন্থরূপ সকলের প্রাণস্বরূপ 
জীবন-ন্বরূপ অন্তরাত্মা স্বরূপ এবং অধিষ্টাত্রী দেবতা স্বরূপ | ভূত- 
মাত্র উপাধিকে তিরস্কার পূর্ববক ব্রঙ্গজ্ঞানী সর্বত্রবাসী সর্বত্রোৎপন্ন 
সেই অখটুকরসম্বভাব ব্রন্মকে সর্ধাত্বা! স্বরূপে হৃদয়ে উপলব্ধ 
করেন। অতএব কর্মকাণ্ডের ন্যায় ব্রহ্মজিজ্ঞাসায় বেদ-মন্ত্রের পাঠ- 
মাত্র আঁদরণীয় বা ফলপ্রদ নহে। তাহা হইলে এই পুণ্য-ভূমি 
ভারতবর্ষে এপর্য্স্ত একজন ব্রহ্ষজ্ঞানীও আবিভূর্তি হইতেন না। 
অথবা! মন্ত্রের পাঠ মাত্রে ব্রম্মজ্ঞান জন্মিলে বঙ্গদেশের দুর্গোৎসবে 
ব্রতী পুরোহিত ও যজমানগণ এতদিনে ব্রল্মজ্ঞানী হইতেন। তক্ষ- 
জ্ঞান-সাধনে মন্ত্রপাঠেই কার্য্যোদ্ধার হয় না, মন্ত্রার্থ বুঝা ও হদয়ঙ্গম 
করা চাই। অনুভব করিতে গেলে শ্রুতির যে হ্ৃদয়ঙ্গম করাইবার 
দিকে বৈদান্তিক উদ্দেশ্য তদনুকুল তর্ক, যুক্তি বিচারাদি জকলে্েরই 
সহায়তা প্রয়োজন । 

১৪। শাহ্কর ভাষ্যে আছে, 

“শ্রুত্যাদয়োইন্থভবাদয়শ্চ যথাসমবমিহ প্রমাঁণং” 

ব্রহ্মজিজ্ঞাসায় শ্রুতি ও অনুভব উভয়ই প্রমাণ । ধর্মাজিজ্ঞাসার 
ন্যায় কেবল অন্ধ-স্বরূপ বেদ মাত্র গ্রমাণ নহে। অর্থাৎ বেদের 
পাঠমাত্র ভাগকে এবং তাহাতে যে লোকের অন্ধ শ্রদ্ধা আছে সেই 
অংশকে ত্যাগ করিলে তাহার যে হৃদয়ঙ্গমনিষ্ঠতা থাকে ব্রহ্মজ্ঞানে 
তাহাই প্রমাণ, সুতরাৎ ত্রহ্মজ্ঞানে বেদ ও হৃদয় উভয়ই গুমাণ। 
প্রসিদ্ধ বস্ত যে ত্রন্ম বেদেতে তাহারই প্রতিষ্ঠা, হাদয়েতেও তাহারই 
প্রতিষ্ঠা । বেদ ও তদবিরোধী তর্ক যুক্ত্যাদি বারা এবং যিনি জগ- 
তের জন্ম-স্থিতি-ভঙ্গাদির কারণ তিনি আত্মারূপে জীবেতে বাস 
করেন এই বোধ দ্বারা বেদ ও জগতরূপ এশ্বর্্য হইতে মুক্ত হইয়া 
জীব সেই প্রসিদ্ধ ত্বকে আপনাতেই লাভ করেন। সেই লব্ধ 
্রহ্মজ্ঞান প্রকৃত প্রস্তাবে উক্ত হৃদয়-নিহিত পুরাতন দিদ্ধ বস্তুর 
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অদীন। তাহা তর্কানুমানের রচনা নছে, বেদেরও পরতন্ত্র নহে, 
স্স্থি স্থিত্যাদি কারণ-বাদরূপ খুক্তিরও অধীন নহে। যজ্ঞার্দির 
ব্যবস্থা বেদের অধীন বটে এবং যজ্ঞাদি করা পুরুষ-গ্ররুত্তির 
অধীন, কিন্তু সতা ঈশ্বরের যজ্ঞাদিতে যে আবির্ভাব আছে 
তাহার যদি প্রত্যক্ষান্ুভব হয় তবে সে অনুভব-রূপ জ্ঞানকে আর 
বেদের বা পুরুষ-প্রবৃত্তির অধীন বলা যাইতে পারে না। 
তাহাকে হুৃদয়-নিহিত ব্রন্মরূপ বস্ত-পরতন্ত্র বলিতে হুইবে। 
তাহ! ব্রক্ষরূপ বস্তরই আশ্রিত, বেদ তাহার অত্বাদ দেন মাত্র 
কিন্তু জনক বাকারণ নহেন। যজ্ভাদি সেই জ্ঞানকে ম্মরণ 
করিয়। দ্রিতে পারেন, কিন্তু জন্ম দিতে পারেন না। জগজ্জন্মাদি- 
কারণ-বাদরপ যুক্তি সেই জ্ঞানলাভে সাহাযা করিতে পারে কিন্তু 
উৎপন্তি করিতে পারে না। যেমন যজ্ঞাদি করা পুরুষ-গরাবৃত্তির 
অধীন সেইরূপ কোন তত্বকে কর্মকাণ্ডে রূপান্তরে ভাবন। করাও 
পুরুষপ্রবৃত্তির অথবা বিধির অধীন। তোমার ফলাশ। পুরণার্থ প্রবৃত্তি 
বশতঃ বেদ-বিধি-অনুযাঁয়ী তুমি একটি কুশ-তৃণকে ব্রান্মণ মনে 
করিতে পার, কিন্তু মেরূপ মনে করা কুশ বিষয়ক তত্তজ্ঞান নহে। 
ভ্রমস্থলেও তুমি এক বন্তকে অন্য বস্তু বৌধ করিতে পার। তাদৃশ 
ভ্রম-জ্ঞানও কেবল কর্তৃতন্ত্র জ্ঞানমাত্র । তাহা বস্ততন্ত্র জ্ঞান নহে। 
ধথা তুমি ভ্রমে একটা স্থাখুকে চৌর বা প্রেত জ্ঞান করিতে পারু। 
একজন চৌরকেও একটা স্থাণু বলিয়া মনে করিতে পার। স্থাণুতে 
ষে চৌর বা প্রেত-জ্ঞান তাহা স্থাণুপরতন্ত্র নহে । চৌরৈ যে স্থাণু 
বোধ তাহাও চৌরাশ্রিত জ্ঞান নহে। এই গুকারের ক্রিঘ্না, ধ্যান 
বা ভ্রমজ্ঞান তোমারই চিত্ত-ব্যাপারাধীন ৷ কিন্তু বস্তর যথার্থ জ্ঞান 
তদ্রুপ নহে। তাহাকে মন বা বুদ্ধি কোনরূপ বিধি প্রবৃত্তি বা ভ্রম- 
জন্য রচন! করে না, শান্্রও তাহাকে জন্ম দেয় না । তাহা একমাত্র 
বন্ত-পরতন্ত্র, বস্ত হইতেই প্রকাঁশিত হয়। মনোবুদ্ধি কেবল 
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ভীহার অভিজ্ঞাপক মাত্র কিন্তু কারণ নহে। স্থাণুতে স্থাপু-জ্ঞানই 
স্থাণুর তত্ৃত্ঞান। চৌর বা! প্রেত-জ্ঞান স্থাণু-বিষয়ক তত্বৃজ্ঞান 
নহে! ব্রন্ষেতে ব্রর্মজ্ঞানই ব্রর্ষজ্ঞান। ব্রন্ধকে অন্য কিছু জ্ঞান 
ধা অন্য কিছুকে ত্রন্ত্ঞান ব্রহ্মীজ্ঞান-শব্দের বাচা নহে। হদয়ঙ্গম 
করিয়৷ জীবের আত্মারূপে ব্রন্মের ষে জ্ঞান পাওয়া যায় তাহাই 
প্রত্যক্ষ ব্রন্মজ্ঞান, প্রত্যক্ষ না হইলে তাহাকে ব্রহ্মজ্ঞান ঘলিব না। 
যিনি স্থষ্থির কর্ত|। তিনি ব্রহ্ম, এরূপ বোধও ধৃক্তি ও অনুমান 
পরতন্ত্র। সেব্রন্ম নরবুদ্ধির রচনা । সে বোধে .তিনি তৃতীয় 
পুরুষরূপে লক্ষিত হন মাত্র কিন্ত প্রত্যক্ষ হন না, কেবল আত্মার 
অন্তরাত্বা রূপেই তিনি প্রত্যক্ষ হইয়৷ থাকেন। 

১৫। পুর্ব উক্ত হইয়াছে যে অনেক পদার্থক্ষে হ্ৃষ্থি-শ্ছিতি 
ভঙ্গের হেতু বোধ কর! যাইতে পারে । কেহ প্রকৃতিকে, কেহ অন্নকে; 
কেহ প্রাণকে, কেহ মনকে, কেই রা বুদ্ধিকে স্থপ্ঠি-স্থিতি-ভঙ্গের কারণ 
্রক্ম বলিতে পারেন। শান্ত্রেও পরমেশ্বরের বিভূতি-দৃষ্টিতে অনেক 
স্থলে সেরূপ বলিয়াছেন। কিন্তু সকলের সেদৃষ্টি নাই। সুতরাং 
বিভূতি পরিত্যাগ করিয়া, ব্রন্মের সর্ধাত্মভাব হুদকবঙ্গম ন] করিয়া, 
কেহ কেহ এ সকল ভূতমাত্রোপাধিকে ব্রহ্ম বলিতে পার়েন। যে 
জ্ঞান হইতে তাঁহার! সেরূপ বলেন তাহ ব্রক্গজ্ঞান নহে। তাহ 
তাহাদের বুদ্ধি ও কল্পনার রচনা । তাহাকে পুরুষ-বুদ্ধি-পরতন্ত্ 
বলা যায়। ব্রহ্ষরূপ-বস্ত-পরতন্ত্র নহে । সেরূপ জ্ঞান জীবরূপ- 
কর্তৃ-পরতন্ত্রমাত্র--কণ্মপদ-স্বরূপ ব্রক্ষ-পরতন্ত্র নহে । ব্রহ্মের সহিত 
সে জ্ঞানের সম্বন্ধ নাই--কর্ডীর ঘৃদ্ধাদির সহিতই তাহার সম্বন্ধ । 
যদি জীবের আত্মা-শ্বরূপে, জাজ্দবল্যযান জীবন-ম্বরূপে, জাগ্রত গ্রাণ- 
স্বরূপে এবং ভক্তবৎমল পিতাশ্বরূপে হৃদয়-ধামে তাহাকে অনুভব 
করিতে না পারা যায়, তবে উপরি-উক্ত প্রকারের জ্ঞান বা বিশ্বাসের 
মূলে এরূপ অন প্রাণাদি কোন ত্রক্মকে কোটি বর্ধ উপাসন! কর্পিলেও 
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ব্রহ্মজ্ঞান জন্মিবে না । কিন্তু সত্য ও সিদ্ধ-বস্তু-স্ববূপ পরমাত্মাকে 
জীবন ও রসম্বরূপে অনুভব হইলেই প্রবৃত্তির কার্ধ্য ষড্ততাদি এবং 
বুদ্ধির কার্ধ্য তর্ক নিশ্চয়াদি নিরৃত্ত হইয়া যায়। পুর্রুষ-বুদ্ধি যদিও 
শ্রুতির সহায় হইয়া জীবকে আত্ম-স্বরূপ ব্রহ্মানুভব করায় কিন্তু 
মেই ব্রন্ষরূপ প্রসিদ্ধ বস্তুর যথার্থ জ্ঞান তাদশ বুদ্ধযাদির রচনা 
নহে। তাহ স্বয়ম্প্রকাশ ও সেই পরম বন্তরই পরতন্ত্র। ব্রন্মরূপ 
বন্ই ব্রহ্মজ্ঞানের আশ্রয়-ভূমি। সেই জ্ঞান জীবের অনুভব বা 
আত্ম-প্রত্যয়-সিদ্ধ। অর্থাৎ আত্মান্ুভব রূপ জ্ঞান ব্রহ্মকে জানায় 
মাত্র কিন্তু তাহাকে উৎপত্তি করে না। ঠিক্‌ তদ্রুপ যেমন যথার্থ 
দৃষ্টি স্থাণুকে স্থাণুরূপেই দেখায় কিন্তু জন্ম দেয় না। ব্যতিচারিত 
দৃষ্টি বশতঃ মনোবুদ্ধি যেমন স্থাণুর অবলম্বনে চৌর বা ঞ্রেতকে জন্ম 
দেয়, সেইরূপ হৃদয়ে দৃষ্টি-বিরহিত মনোবুদ্ধিরা নান৷ ব্রন্ম ও নান! 
যজ্ঞ সৃষ্টি করিয়! প্রকৃত অনুভবসিদ্ধ ব্রহ্মকে আচ্ছাদন করে। অত- 
এব হৃদয়ে দৃষ্টি শিক্ষ। দিবার নিমিত্েই বৈদাস্তিক প্রস্থানের অভ্ুদয়। 
বেদান্ত-বাক্য সকলের হৃদয়-গ্রাহিতা সংস্থাপন করণোদ্দেশে মহর্ষি 
ব্যানদেব তৎসমূহকে দুত্তে গ্রথিত করিয়। বিচার করিয়াছেন। তিনি 
বেসান্তবাক্য সকলকে কোনরূপ বাহ্য বা মানসিক ধশ্মক্রিয়ার্থেও 
যোজনা! করেন নাই এবং বেদবাক্য ছাড়িয়া কেবল যুক্তির হারও 
রচনা! করেন নাই। 
১৬। শ্রীমান শঙ্করাচার্য্য কহিয়াছেন, 


“ভন্মাজ্জম্মাদিস্ত্রং নাহগমানোপন্যাসাথং, কিং তর্হি বেদাস্তবাক্য প্রদর্শনার্থং |" 


এই জন্মাদি সূত্রটি অনুমান অর্থাৎ যুক্তি ও তর্কাদি উপ- 
ন্যাসার্থ রচিত হয় নাই। কেবল বেদাস্তবাক্যের প্রতিপাদ্য 
হৃদয়-নিহিত প্রসিদ্ধ আত্মাকে পঞ্চকোষ ভেদ পূর্বক যুক্তি ও বিচার 
দ্বার! দেখাইবার জন্যই রচিত হইয়াছে । এই সূজে যে বেদাস্তবাক্য 
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লক্ষিত আছে তাহার নাম “বারুণী বিদ্য”। তাহা তৈতিরীয় 
শ্রুতির ভূগুবল্লীতে, ভূগুবরুণ দশ্যাদে প্রকাশ আছে। দুত্রের মর্্- 
সমাহারের নিমিত্তে এস্ছলে তত্প্রকরণ-গত তাৎপর্যা দেওয়া 
ধাইতেছে। ভূগ স্বীয় পিতা বরুণের নিকট গমন পূর্বক কহিলেন, 
হে ভগবন্! আমাকে ত্রন্ষ কি বুঝাইয়া দিন। বরুণ তাহাকে 
কহিলেন, 


“্যভোবা ইমানি ভূতানি জায়ন্তে। যেন জাভানি জীবস্তি যৎগ্রয়ন্ত্যভিসন্বি- 
শত্তি। তদ্ধিজিজ্ঞাসম্ব। তদ্ত্রদ্মেতি।” 


ধাহা হইতে এই ভূত সকল উৎপন্ন হয়, উৎপন্ন হুইয়! ধাহার 
দ্বার জীবিত রহে এবং গ্রলয়-কালে ধাহার প্রতি গমন করে ও 
ধাহাতে প্রবেশ করে তাহাকে বিশেষরূপে জানিতে ইচ্ছা কর তিনি 
ব্রহ্ম । এই শ্রুতিতে ব্রন্মের স্বরূপলক্ষণ নাই। ইহাতে কেবল 
তটন্থ-লক্ষণ দারা ব্রন্মকে লক্ষামাত্র করিতেছেন। ব্রক্গকি তাহা 
বলিলেন না। কিন্তু বলিয়া রাখিলেন “তদ্বিজিজ্ঞাসম্ব” বিশেষেণ 
জ্ঞাতৃমিচ্ছস্ব_উাহাকে বিশেষরূপে অর্থাৎ হৃদয়ের ছার জানিতে 
ইচ্ছ। কর। সামান্যরূপে জানিলে তাহাকে বুঝা যাইবে না । 

১৭। পিতার বাক্য গ্রহণ পূর্বক ভূগু তপস্যা করিতে লাগি- 
লেন। অর্থাৎ নিয়ম পূর্বক চিন্তা ও সন্ধান করিতে লাগিলেন 
যে, ধাহা হইতে সর্বভূত জন্মগ্রহণ করে--জদ্মিয়া জীবিত রহে» 
এবৎ ধাহাতে অস্তে লীন হয় তিনিকিরূপ? কিন্তু ভূমি, ধান্য, 
স্থন্দর ও বলিষ্ঠ স্থুল দেহ, পুত্র ও বিত্ত প্রভৃতি ভোগকামনাশীল 
মুড়েরা যেমন মনোবৃত্তি বা! ধর্নমপ্রবৃত্তির উন্নতি ত্যাগ করিয়া কেবল 
স্থুলদেহাভিমান ও ভোগ্য-বন্ততেই আকৃ হয় সেইরূপ ভৃগু প্রথ- 
মেই অন্নের মহিমা কর্তৃক আকৃ৪ হইলেন। অন্ন শবে সমজ্ত 
ভোগ্য বন্ত। পৃথিবীর সহিত পঞ্চ স্থল ভূত, তদুৎপন্ন ফলশস্য 


২৮ বেদাস দর্শন। 


এবং রুধির মাংসাদির আধার স্থূল জীবদেহ সকলই অন্ন শন্দের 
বাচ্য। এই' বেদান্তমীমাংস! শাস্ত্রে (২ অঃ ৩ পাঃ ১২ সুঃ) মহর্ষি 
ব্যাসদেব মীমাংসা করিয়াছেন “পৃথিব্যধিকাররূপ শব্দাস্তরেভ্যঃ৮ 
অন্ন শবে স্থংল পৃথিবীই, ফলশগ্য ও স্থল দেহ গ্রহণ করিলেও 
কা্ধযকারণ-লক্ষণায সেই পৃথিবীই মুল অন্ন। বিশেষতঃ বেদে 
নিরূপণ করিয়াছেন যে, পরমাত্মা হইতে সুক্ষম গুপপ্চাদিক্রমে স্থল 
আকাশ, আকাশ হইতে বায়ু, বায়ু হইতে অগ্নি, অগ্নি হইতে জল, 
জল হইতে পৃথিবী, পৃথিবী হইতে উদ্ভিজ্জ, উদ্ভি্জ হইতে অন্ন, 
অন্ন হইতে শুত্র, শুক্র হইতে পুরুষ উৎপন্ন হয় “সবাএষ পুরু- 
যোহনমরসময়ঃ 1” সেই পুরুষ অন্গরসের বিকার অর্থাৎ স্থ'লদেহের 
৫. 
অভিমানী । 


“অন্লাদ্বৈ গ্রজাঃ প্রজায়স্তে। যাঃ কাশ্চ পৃথিবীং শ্রিতাঃ অথে। অন্নেনৈব 
জীবস্তি। অধৈনদপি যস্তাত্ততঃ অন্নং হি ভূভানাং জ্যোষ্টং।+ | 


'তৈত্তিরীয় শ্রুতির ব্রহ্মব্লীতে অন্নকেই সকলের কারণ, সকলের 
প্রতিপালক ও গম্য স্থান বলিয়াছেন, অর্থাৎ পৃথিবীরূপ অন্ন হুই- 
তেই ভূত সকল জন্মগ্রহণ করে, তাহার দ্বারা জীবিত রহে এবং 
অন্তকালে সেই পৃথিবীতেই লয় প্রাপ্ত হয়। কিন্তু শ্রুতির এইরূপ 
উপদেশের একদেশ গ্রহণ করিলে চলে না। সমস্ত গ্রকরণের 
আদ্যন্ত দেখিতে হয় । দেখিয়। শ্রুতির তাৎপর্ষ্য গ্রহণ করিলে জান। 
যায় যে, অন্ন সর্বভূতের মূল কারণ প্রতিপালক ব! শেষ গতি নহে। 
অন্ন বাহা হইতে অব্যবহিত রূপে প্রকটিত হুইয়াছে এবং সেই 
পদার্থ ধাহা হইতে আসিয়াছে ইত্যাদি পরম্পরা-ক্রম ভেদ পূর্বক 
সুদ্ষন গ্রপঞ্চের ও প্রকৃতির উর্ধে উঠিলে জানা যায় যে, সকলের 
মূল ও শেষগতি এক জন আছেন। তিনিই জিজ্ঞাসার বিষয় ব্রন্ম 
কিন্তু যে সকল মূঢ় জন এই সংসারে স্থল দেহ ও তাহার উপাদান 


১ভঃ। ১পাঁঃ। ২ আধঃ। ২৫1 ২৯ 


যথোক্ত-লক্ষণ অনের জন্যই ব্যয্ত, বেদের সার মর্ম এবং সমাহার 
, কথ! তাহাদের বুদ্ধিতে স্ফুর্তি পায় না। সুতরাং তাহার ষে অঙ্গের 
মহিমায় আকৃ্ তাহাকেই অন্ম-স্থিতি-ভঙ্গের কারণ এবং গতি মুক্তি 
বলিয়৷ জানে এবং শ্রুতিবাক্যের আরম্ভ ও সমাহার বজন পূর্বক 
তাহার ষে অংশে আপনাদের প্রিয় অন্ধের গুণবাদ আছে তাহাবেই 
প্রমাণরূপে গণ্য করে। এই নিয়মানুসারে ভূগ্ড বিত্বমোহে বিমুড 
হইয়। আানিলেন, 

"অন্নং ব্রদ্মেতি--অন্নান্বেব খলিমানি ভূতানি জায়স্তবে, অঠেন জাতানি জীবস্তি, 
অন্নং প্রয়স্তাভিসম্বিশস্তি” 


অন্নই ব্রহ্ম, অন্ন হইতে ভূত সকল উৎপন্ন হয়, উৎপন্ন হুইয়া 
অন্ন দ্বারা জীবিত রহে। এবং অস্তে অ্ন্নেতেই (অর্থাৎ স্থুল 
প্রপঞ্ে) প্রবেশ করে। অন্নকে এইর।পে ব্রহ্ম বলিয়৷ জানিয় ভূগুর 
তৃপ্তি হইল না। অতএব পুনরায় পিতার নিকট আসিয়া ভুক্ষ- 
জিজ্ঞাস হইলেন। বরুণ তাহাকে কহিলেন, 

«ভপস ব্রন বিজিজ্ঞাসন্ব | 
তপপ্যা দ্বার! ব্রহ্মকে জান। ্‌ 

১৮। পিতার বাক্যানুমারে ভূগ্ড তপস্যারভ্ত করিলেন। তদ্দার। 
তিনি প্রাণকে ব্রন্ম বলিয়া জানিলেন। প্রাণেতে যে পরমেশ্বরের 
বিভূতি আছে এস্থলে প্রাণ শব তাহাকে গ্রতিপাদন করে ন]। 
এস্থলে প্রাণ শব্দ নানাদেহস্থিত জীবনী-শক্তি-স্বরূপ গ্রাণবায়ু সমু 
হকে প্রতিপন্ন করে। সেই ভৌতিক প্রাণই শরীরকে জীবিত 
রাখে । এবৎ তাহা জীবের সুক্ষ দেহের অঙ্গ স্বরূপ । যেমন 
কতকগুলি লোক অন্ন শব্দের বাচ্য পুথিবী ধন ধান্য দেহ গ্রতৃতি 
লইয়া বিমুঢ়, সেইরূপ কতিপয় লোক প্রাণ শব্দের বাচ্য স্বাস্থ্যরক্ষ] 
গ্রভৃতি লইয়া উন্মত্ত । তাহারা মনে করেন প্রাণই সর্ববন্ধ। বিশে- 
যতঃ প্রশ্নৌপনিষদে এই প্রাণের বিস্তর স্ততিবাদ আছে 


টু বেদাস্ত দর্শন। 


«অরাইব রথনাভৌ প্রাণে সর্বং গ্রতিঠিতং | খচোষজুংষি সামানি বজ্ঞঃ ক্ষত্রং 
তরঙ্গ চ ॥+ 
রথচক্রের নাভিদেশে অর সকলের ন্যায় সমুদায় ব্র্গা্ডই প্রাণে 
প্রতিষ্ঠিত আছে। খক্‌, যজু, সাম, যজ্ঞ, ক্ষত্র, ও ত্রাক্মণ এ সকলই 
প্রাণে গ্রতিষ্ঠিত রহিয়াছে । 
“প্রজাপতিশ্চরসি গর্ভে তমেৰ প্রতিজায়সে | 
হে প্রাণ! তুমি প্রজাপতি হইয়! গর্ভমধ্যে বিচরণ কর। পিতা 
মাতার প্রতিরূপ হইয়! তুমিই জন্মগ্রহণ কর। 
“ইন্দ্রস্ত,ং প্রাণ তেজস কুদ্রোসি পরিরক্ষিতা |, 
তুমি তেজেতে ইন্দ্রস্বরূপ, সংহাঁরে রুদ্র, এবং পালয়িত| । 
“প্রাথন্যেদং বশে সর্বং ভ্রিদিবে যত্প্রতিষটিতং |” 
ত্রিজগতে যাহা কিছু পদার্থ আছে, সমুদায়ই প্রাণের বশে বর্ত- 
মান রহিয়াছে । এইরূপে প্রাণের হৃষ্টি-স্থিতি-সংহার-কর্তৃত্ব বর্ণন 
করিয়া 4 উপনিষদেই বাক্য-শেষে সমাহার করিয়াছেন, 


“আত্মন এষ প্রাণোজায়তে। যখৈষ। পুরুষে ছায়ৈতন্সিননেতদাততং ।' 


পরমাত্ম। হইতে এই প্রাণ জম্মেন, যেমন পুরুষের ছায়। উৎপন্ন 
হয় তাহার ন্যায় পরক্রহ্ষেতেই প্রাণ প্রকাশিত রহিয়াছে। 
“বিজ্ঞানাত্মা৷ সহদেবৈশ্চ নর্বৈঃ প্রাণ! ভূতানি নং পরতিষ্ঠস্ভি যত্র। 
তদক্ষরং বেদয়তে যস্ত সৌম্য স সর্বজ্ঞঃ সর্বমেবাবিবেশ ॥% 
বিজ্ঞানাত্স। জীব “দেবৈঃ? ইন্দ্রিয়গণ ও তৎসহ প্রাণ সকল ও 
পৃথিব্যাদি ভূত সকল যে অক্ষর ব্রন্মেতে প্রতিষ্ঠিত আছে, হে 
সৌম্য! সেই অক্ষরকে যিনি জানেন তিনি সর্কজ্ঞ হইয়া সর্কত্র 
প্রবেশ করিতে পারেন। “সগ্রাণমস্থজত” তিনি প্রাণকে সৃষ্টি 
করিয়াছেন। 


১ অঃ। ১ পাঃ। ২ অধিঃ। ২ লং ৩১ 


'অরাইব রখনাভৌ কলা যন্থিন্‌ প্রতিষ্িতাঃ। 
তং বেদ্যং পুরুষং বেদ যথা মা বে মৃ্যুঃ পরিবাথ।। 
রথচক্রের নাভিদেশে অর সকলের নায় ধাহাতে. গাণাদি কল। 

সকল প্রতিষ্ঠিত রহিয়াছে, সেই বেদ্য পুরুষকে জান, যাহাতে ম্বত্যু 
তোমাদিগকে ব্যথা দিতে না পারেন। কঠোপনিষদেও কহিয়া- 
ছেন, ০ 

“ন গ্রাণেন নাপানেন মর্ভোজীবতি কশ্চন। 

ইতরেএ তু জীবস্তি যস্সিস্নেতাবুপাস্থিতৌ ॥” 


প্রাণ বা অপান ছারা মত্ত্য জীবিত থাকে এমত নহে, কিন্তু অন্য 
একজন দ্বারা জীবিত থাকে, ধাহাতে প্রাণ ও অপান উভয়েই 
আশ্রিত হইয়া আছে। মুগ্ডকে কহিলেন “গাণোহ্যেষ যঃ সর্ব- 
ভূঁতৈর্বিভাতি।” এই পরমেশ্বরই মূল প্রাণ যিনি সর্বভূতে প্রকাশ 
পাইতেছেন। 
'গতাঃ কলাঃ পঞ্চদশ প্রতিষ্ঠা! দেবাশ্চ সর্ব প্রতি দেবতাধু। 


মোক্ষকালে দেহাঁরভ্তিক। পঞ্চদশ কল। কিন! প্রাণ, আকাশ, বায়ু 
জ্যোতি, অপ, পৃথিবী, অন্ন, বীর্য্য, মন, ইন্দ্রিয়, কর্ণ, শ্রদ্ধা, তপন, 
লোক, নাম এই সকল স্বীয় স্বীয় কারণে প্রতিষ্ঠা লাভ করে। 
চক্ষুরাদি ইন্ড্রিয়দিগের আশ্রয়ম্বরূপ আদিত্যাদি দেবগণের গ্রভাব 
প্রতি দেবতাতে লীন হয়। এতাবতা বেদের সিদ্ধান্ত এইযে প্রাণ 
ব্রহ্ম নহে। সৃষ্টি স্থিতি গ্রলয় প্রভৃতি যে সকল শক্তি ছার! স্থানে 
স্থানে প্রাণকে নির্দেশ করিয়াছে তাহা লক্ষণা, গুণবাদ ও গৌণ 
কল্পন৷ মাত্র । কিন্তু মুঢেরা বেদের সিদ্ধান্ত-ভাগ-গ্রতিপাদ্য পর- 
মেশ্বরকে ত্যাগ করিয়া সামান্য প্রাণকেই বড় বলিয়া জানে এবং 
মনে করে তথ্যতীত বিশ্বহথজনাদির অন্য কারণ নাই। তাহাদের 
উক্তি 'এই যে, 


৩২ বেদাত্ত দর্শন । 


“প্রাোজাগর্তি স্ৃপ্ডেু প্রাণংশ্রৈঠাদিকং তং । 
(পঃ দঃ ৬। ৬৬) 


সমুদয় নিত্দ্রিত হইলেও প্রাণ জাগ্রত থাকে । 


'চক্ষুরাদ্যক্ষলোপেহপি প্রাণসত্বে তু জীবতি ।, 
(& এ ৬৫) 


চক্ষুরাদি ন& হইলেও প্রাণের সত্বীতে জীবিত থাকা যায়। 
এই নিয়মানুসারে ভূপু স্বীয় বুদ্ধি ও বেদের অদিদ্ধাস্ত ভাগ উপলক্ষ্য 
করিয়। স্বীয় তপস্যা দ্বারা স্থির করিলেন প্রাণই বর্ম । 


প্রাণাদ্ধেব খলিমানি ভূভাঁনি জায়স্তে। প্রাণেন জাভানি জীবস্তি। প্রাণং 
প্রয়স্তাভিসদ্থিশস্তি 1৮” 


প্রাণ হইতে এই ভূতসকল উৎপন্ন হয়, উৎপন্ন হইয়া প্রাণ দ্বার 
জীবিত রহে এবং গ্রলয়কালে প্রাণেতেই প্রবেশ করে। কিন্তু 
এইরূপ জ্ঞান লাভ করিয়া তাহার তৃপ্তি হইল না। অতএব 
পুনরায় পিতার নিকট আগমন পূর্বক ব্রহ্মজ্ঞান ভিক্ষা করিলেন। 

১৯। বরুণ স্বীয় পুত্র ভূগুকে কহিলেন, তপম্য1 কর, জানিতে 
ত্র কর তবে জানিবে। এই আদেশানুসারে ভৃগু পুনর্বার দৃঢত্রত 
হুইয়া অন্বেষণ করিলেন, কিন্তু সেবার তিনি আর একগ্রাম উর্ছে 
উঠিয়া সমুদয় ইন্দ্রিয়-শক্তি-যুক্ত সুন্ষম দেহের উত্তমাঙ্গ স্বরূপ মনকে 
ব্রহ্ম বলিয়া জানিলেন। এই প্রকার জানা অসম্ভব নহে। অবিবেকী 
লোকের নিকটে যুক্তি ও শাস্ত্রের অসিদ্ধান্ত অংশ অনুসারে সেরূপ 
বোধ হইয়া থাকে। শাস্ত্রে আছে “মনোব্রক্ষেতাপাসীত” মনই 
ব্রহ্ম, মনের উপামন| করিবেক। বিশেষতঃ ত্যপ্িক্রিয়া উপলক্ষ্য 
করিয়া বেদান্ত শাস্ত্রে কছেন, সংকল্প-বিকল্পাত্ক অন্তঃকরণ-বৃত্তির 
নাম মন। ইচ্ছা, অহঙ্কার, বাসন! গ্রভৃতি নান! বৃত্তি তাহার 
অন্তর্গত। মনই ইন্ট্রিয়ণণকে বিষয়ে প্রবৃত্ত করে, এবং বুদ্ধিকে 


র্ &৮ সপ সা 


১ অঃ। ১ পাঃ। ২ অধিঃ।২ কঃ ৩৩ 


অনুসন্ধান ও নিশ্চয়ে নিয়োজিত করে। বিশেষতঃ বৈদাস্তিক 
, আচার্য্যের৷ এই প্রত্যক্ষ জগৎকে ব্রঙ্গের স্বল্প দ্বারা সই হইয়াছে 
ধলিয়াও একটি সুক্ষ দিদ্ধান্ত করিয়া থাকেন। তীহার! কহেন যে, 
ধৈ শক্তি হইতে ব্রন্গাণ্ড প্রমূত হইয়াছে, যাহা দ্বারা পালিত হুই- 
তেছে এবং যাহাতে অন্তে লয় পাইবে তাহা ব্রন্মের পুর্ণ শক্তির 
এক বিন্দুমাত্র । এঁ বিন্দু মাত্র শক্তি এই সাতে প্রকাশিত। 
তাহার ওদিকে ব্রহ্গরূপ অনন্ত সাগর । এ বিন্দুমাত্র শক্তি যেন ্ 
সাগরের তটন্বরূপ। এজন্য উহাকে বেদান্তশান্ত্ে তটস্থা শক্তি 

রহে। এ তস্থা শক্তিই স্থপ্ি-সংহার-কারিণী প্রক্কৃতি। যদি 
করাই তীহার স্বভাব। তাঁহারই সন্গিধান বশত তীহার বিকাশাদির 
সাধন নিমিত্তে ব্রন্ষের সন্কল্প হয়। নতুবা ব্রন্মের সঙ্কল্প নাই। 
সেই সন্কল্পই ব্রক্ষেতে এঁশবর্য কল্পনা করে। তাহারই জন্য তাহাকে 
ঈশ্বর বলা যায়। অতএব সেই সঙ্কল্পই এই জগতের সৃষ্টি স্থিতি 
ভঙ্গের কারণ। তাহারই নামান্তর মহৎ অথব। মন। স্ুতরাৎ মনই 
জগতের স্ৃষ্টি-স্থিতি-সংহারক।- কিন্তু মনই জগতের কর্তা, ইহার উক্ত 
প্রকার মূল তাৎপর্য বিস্মৃত হইয়া অনেকে মনে করে যে, মানবের 
মনই বুঝি জগতের জন্ম-স্থিতি-ভঙ্গের কারণ। ফলে বেদান্ত শাস্ত্রে 
মনুষ্যের মনকেও জগতের জম্ম-স্থিতি-সংহারের কারণ বলেন? কিন্তু 
তাহার তাৎপর্য্য স্বতন্ত্র। তাহাতে উক্ত আছে যে, যেমন ঈশ্বরের 
কৃত বাহ্য জগৎ আছে, সেইরূপ জীব স্বীয় মন ছারা মনোময় জগৎ 
রচন। করেন। জীবের কৃত এই মনোময় জগতই জীবের বন্ধের 
কারণ। বাহ্য জগৎ বন্ধের কারণ নহে। কেননা ঈশ্বর-স্থ বাহ্য 
জগৎ একই স্বরূপে অবস্িতি করে। যেমন কোন স্ত্রী। তিনি 
ঈশ্বর-স্ স্ত্রীমাত্র । কিস্তু সাংসারিক সন্বন্ধারথীন মনের কল্পনাতে 
কেহ শ্াহাকে কনা, কেহ মাতা, কেহ বধূ, কেহ পত্ী ইত্যাদি মনে 
করে। যেমন ত্বর্ণাদি ধন স্বভাবতঃ মুল্যবান নহে, কিন্তু মানবের 


৩৪ বেদা দশন। 


লোভ তাহাঁকে মুল্যবান করিয়া তৃলে। & অতএব জগৎ শীশ্বর 
কর্তৃক যেরূপে স্থ হইয়াছে, মানবের বাসন তাহার উপরি কোটি 
গুণ আকর্ষণ প্রক্ষেপ করিয়াছে । আজ তুমি বাসনা-বিবর্জিত হইয়া 
র্বত্যাণী হও কাল এই সৃষ্টিকে আর একরূপে দেখিবে, হয় তে 
আর দেখিতেও পাইবে না। অতএব যনই হি করে, মনই রক্ষা 
করে, আবার মনোনিবৃত্তি হইলেই সৃষ্টি, থাকে না। ফাঁহীর মন 
বাসনাশুন্য ও নিরৃতি-প্রাপ্ত তাহার পক্ষে ্ষ্ি থাক! না থাকা ছুই 
তুল্য। ধাঁহার মনঃকল্পিত স্স্থির নাশ হয়, তিনি জগতের ষে 
তত্ব পান তাহা স্থষ্ঠি সংহারের অতীত। এতাবতা উপরি উক্ত 
তাৎপর্য্যে মনই সৃষ্টি স্থিতি ভঙ্গের কারণ। কিন্তু শাস্ত্রের তাতপর্ষ্য 
এরূপ নহে যে, মুলত; মনুষ্যের মনই এই জান্বল্যমান বাহ্য জগৎ 
সৃষ্টি করিয়াছে । যাহা হউক, এমন লোক অনেক আছেন ধাহার! 
দুটতররূপে বানার আধার-স্বরূপ মনেতেই বদ্ধ। তাহাদের উক্তি 
প্রই-_- 

“অসতামপ্রতিষ্ঠস্তে জগদাহুরনীশ্বরং | 

অপরস্পরসত্ভতং কিমন্যৎ কামহেতুকং॥” (গীতা) 

এই জগতের ধর্ম ও বাবস্থারূপ কোন গ্রতিষ্ঠা নাই। ইহ 

কেবল স্ত্রী পুরুষের মানসিক কাম জন্য সংযোগাধীন উৎপন্ন । অত- 
এব কাম ব্যতীত ইহার উৎপত্তির আর কি কারণ থাকিতে পারে। 

“কামমাশ্রিত্য ছষ্পঘং দ্ভমানমদাস্িভাং। 

মোহাদ্গৃহীতাংসদ্গ্রাহান্‌ প্রবর্তস্তেহশুচিত্রতাঁঃ ॥* (এ) 

সেই সকল দস্ভ-মান-মদান্িত জনেরা দুপুর কামনা আশ্রয় 

পূর্বক মোহ বশতঃ গরচুর ধনাদি লাভার্থ অগ্ুচি-্রতে প্রবৃত্ত হয়। 
তাহারা জ্ঞান বিজ্ঞান কর্তৃক নীয়মান না হইয়া কেবল নকয়- 


* জভিরিক্তপত্র সংখ্যা ২ দ্রইব্য। 





বিকল্পাত্বক মনের অধীন হইয়াই বিষয়-স্থুখে আকৃ৪, অভিমানে অন্ধ, 
শত শত আশায় তরঙ্গাকুলিত হন। অতএব মনই তাহাদের বিচ- 
রণের ক্ষেত্র । অপেক্ষাকৃত মূদ্রদিগের ন্যায় যদিও তাহার কেবল 
অন্ন ও প্রাণ লইয়াই পরিতৃপ্ত নহেন, কিন্তু অপেক্ষাকৃত উচ্চপদ- 
বীস্থ বিজ্ঞানবাদীগণের ন্যায়ও বিজ্ঞান তাহাদের সাধনীয় নহে ॥ 
তাহারা মন হইতেই অভিলাষানুরূপ সংসার সৃষ্টি করেন, তাহারই 
ঘার! সে সৃষ্টি রক্ষ। করের, এবং অস্তে তাহাতেই তাহাদের যথাসর্ববস্ব 
লয় হইয়। যায়। মনেতে যে ঈশ্বরের বিভূতি আছে অথবা ধর্ম 
বুদ্ধি বা নিষ্কাম উপাসন! দ্বারা মনকে যে নির্ত্ত করিতে হয়, সে 
দৃষ্টি তাহাদের নাই। তাহারা মনঃসন্বন্ধে শাস্ত্রের দিদ্ধান্ত ভাগ 
পরিত্যাগ করত তীয় স্তত্যর্থবাদসমুহকে আপনাদের লৌকিক মন- 
উপাসনার পোষকতায় গ্রহণ করিয়া থাকেন। মনের শ্রেষ্ঠত্ব সন্বন্ধে 
শাস্ত্রের এই সমন্ত অসিদ্ধান্ত অংশ ও লৌকিক দৃষ্থান্ত উপলক্ষ 
করিয়া ব্রন্মজিজ্ঞাস্থ ভৃগু তৃতীয় তপস্যায় মনকেই স্্টি-স্থিতি- 
হহার-কর্তী। ব্রন্মরূপে গ্রহণ করিলেন। তিনি কহিলেন, 

“মনসোহ্েব খলিমানি ভূতানি জায়স্তে। 

মনস। জাতানি জীবস্তি। মন: প্রয়স্ত্যভিসম্বিশস্তি ॥'” 

মন হইতেই এই ভূত সকল জন্মগ্রহণ করে, জন্মিয়া জীবিত 
রছে এবং অন্তে মনেতেই লয় পায়। কিন্তু শাস্ত্রের সিদ্ধান্ত এই 
যে, মনোনিবৃত্তি ব্যতীত ব্রন্মের প্রত্যক্ষ জ্ঞান হয় না; স্ৃতরাৎ, 
প্রত্যক্ষ ব্রন্ষাদর্শন ন। হওয়ায় তাহার তৃপ্তি হইল ন|। 

২০। তিনি পুনরায় স্বীয় পিত। বরুণের নিকট উপস্থিত হইয়! 
ব্রহ্মজ্তানের প্রার্থী হইলেন। তাহার পিতা আবার কহিলেন তপস্যা 
কর। তাহাতে তপস্য। করিয়। তিনি বিজ্ঞানকে ব্রহ্ম বলিয়৷ জানি- 
লেন। বেদান্তশাস্ত্রানুলারে বিজ্ঞান বুদ্ধিশব্দের বাচ্য। অন্মু- 
মন্বান, সিদ্ধান্ত, নিশ্চয় প্রভৃতি বুদ্ধির কার্য্য। বুদ্ধিই মনের অভ্য- 


৩৬ যেদাস্ত দর্শন । 


স্তর পদার্থ। অর্থাৎ বুদ্দিই মনের সমস্ত কার্য স্থুচারুরূপে নির্বাহ 
করিয়া দ্রেয়। তাহ সুক্ষম দেহের এক প্রধান অঙ্গ। তৈত্ভিরীয় 
উপনিষদে ব্রক্মবললীতে উক্ত হইয়াছে, 


“তল্মাথ। এভন্মাৎ মনোময়াৎ । অন্যোহস্তর আজ! বিজ্ঞামময়ঃ।” 


মনোময় আত্মা হইতে অতিরিক্ত অভ্ন্তর আত্ম। বিজ্ঞানময় । 
অর্থাৎ জীবাত্মার স্থুলদেছের অভিমান, গ্রাণাভিমান এবং হীক্জিয় 
ও মনের অভিমান ত্যাগ হইলেও, অভ্যন্তরে বুদ্ধির অভিমান থাকে। 

“বিজানং দেবাঃ সর্ব ভ্রহ্ম জোষ্টমুপসতে | বিজ্ঞানং ত্রহ্মচেদ্ধেদ। ভম্মাচ্চেন্ 
প্রমাদ্যতি। শরীরে পাপ্নোহিত সর্বান্‌ কামান্‌ সমশ্লুত ইতি" 

সকল দেবতা বিজ্ঞানকে শ্রেষ্ঠ বলিয়া হুক্রূপে উপাসন! 
করেন। বিজ্ঞানকে ব্রন্ম জানিয়া৷ তাহাতে অবহিত হইলে শারী- 
রিক পাপ হইতে মুক্ত হইয়া সকল কামন। উপভোগ বরে। 
অতএব শান্ত্রানুমীরে বিজ্ঞান যখন অবচ্ছেদাবচ্ছেদে অন্ন, গাণ, 
ও মনের অত্যস্তরবস্তা শ্রেষ্ঠ পদার্থ তখন বিজ্ঞানই সৃষ্টি স্থিতি 
ভঙ্গের কারণ ব্রহ্দ। ভূগড কহিলেন, 


“বিজ্ঞানাদ্ধ্যেব খলিমানি ভূতানি জায়স্তে। বিজ্ঞানেন জাতানি জীবস্তি। 
বিজ্ঞানং প্রয়স্য ভিনন্থিশস্তি । 


বিজ্ঞান হইতে এই ভূত সকল উৎপন্ন হয়। উৎপন্ন হইয়া 
বিজ্ঞান দ্বারা জীবিত রহে এবং প্রলয়কালে বিজ্ঞানেতে গমন করে 
ও বিজ্ঞানেতেই এবেশ করে। ভৃগু এইরূপ সিদ্ধান্ত করিলেন। 
কিন্তু শাস্ত্রের প্রকৃত মর্ের প্রতি দৃষ্টিপাত করিলেন না। কেননা 
তৈত্তিরীয় শ্রুতিতে অবশেষে কহিয়াছেন যে বিজ্ঞান বর্ম নহেন। 
কারণ বিজ্ঞান অপেক্ষা কারণদেহরূপিণী প্রক্কৃতি পরিপালিত আনন্দ- 
ম্য় জীব শ্রেষ্ঠ। “ত্রক্ম পুচ্ছং প্রতিষ্ঠা” ব্রন্ম তাহার প্রতিষ্ঠা-স্বরূপ পুচ্ছ 
(আধার) বিশেষতঃ এঁতরেয় শ্রুতিতে যে “প্রজ্ঞানং ব্রহ্ম” কহিয়াছেন 


তাহার অর্থ এমত নহে, যে, মানবের গুজ্ঞান অর্থাৎ বিজ্ঞানই ব্রহ্ম । 
তাহার গ্ককৃত তাৎপর্য্য এই যে, মানবের বুদ্ধিতে যে পরম চৈত- 
ন্যের জের্যাতি অধিষ্ঠিত থাকাতে বুদ্ধি বিষয়ের জ্ঞান অবগত হয় 
নেই বুদ্ধিস্থ চৈতন্য প্রজ্ঞান শব্দের বাচ্য। তিনিই ব্রহ্ম। নতুবা 
বুদ্ধি ব্রক্ম নহে। এইরূপে ঈশ্বরের বিভূতি জ্ঞানের অভাবে লোক 
সকল উপাধিকে ঈশ্বর-স্থানীয় জ্ঞান করে। 

২১। পুর্বকালে ধৌদ্ধের সর্বাপেক্ষা বুদ্ধিকেই গুধান বলিয়া 
জানিয়াছিলেন। তাহারা বুদ্ধকেই আত্ম! বলিয়া গ্রহণ করিয়াছিলেন। 
যথা পঞ্চদশীতে, চিত্রদীপে (৭৩) 

বিজ্ঞানময়কোধোইয়ং জীব ইত্যাগম। জণ্ডঃ। 
সর্বসংসার এতস্য জন্মনাশন্থখাদিকঃ। 

বিজ্ঞানই জীব । সেই জীবেরই এই জন্ম বিনাশ, সুখ দুঃ ধরূপ 

ংসার। শ্রীমান সদানন্দ যোগীন্রর স্বীয় বেদান্তসারে.কহিয়াছেন যে, 
“বৌদ্ধন্ত অন্যোহস্তর আত্ম! বিজ্ঞানময়” । বৌদ্ধের! প্রাগুক্ত €কা- 
রের শ্রুতি অন্ুনারে মনের অভ্যন্তরবাসী বুদ্ধিকে আত্মা বলেন এবং 
প্রমাণ দেন যে, 'কর্ত রভাবে করণস্য শজ্যভাবাৎ' বুদ্ধিরূপ কর্তী ন৷ 
থাকিলে মন, প্রাণ) ইন্িয় গুভৃতি করণগণের শক্তির অভাব হইত। 
অতএব বৌদ্ধগণের মতে বুদ্ধি হইতে শ্রেষ্ঠ কিছুই নাই। তিনিই জীব, 
তিনিই কর্তা, তিনিই, ভোক্তা, তিনিই জ্ঞান, তিনিই জ্ঞাতা, তিনিই 
জ্েয়, তিনিই ভ্রাতা । তিনি ব্যতীত জগতের অন্মস্থিতি ভঙ্গের অন্য 
কারণ নাই। পূর্ধবকালে বৌদ্ধেরা যেমন ববুদ্ধিকে আত্ম! ও শ্রেষ্ঠ 
বলিয়া আদর করিতেন, এই বর্তমান কালে রাজকীয় বিদ্যা-প্রভাবে 
ভারতবর্ষে আবার বুদ্ধিরই পুজা! প্রচার হুইয়। পড়িতেছে, অথচ অন্ন 
প্রাণ এবং মনের আকর্ষণ তাহার সঙ্গে সঙ্গে আছে। শরীরের সৌন্দ- 
ধ্যের প্রতি, ধন সম্পত্তির প্রতি, স্বাস্থ্যরক্ষার প্রতি, শারীরিক বীর্ধ্য 
লাভের প্রতি যশোমান. ও মাংসারিক সুখের গ্রতি লোকের তো মাধা- 


রণতঃ যত্ব আছেই,কিন্তু বিশেষতত বুদ্ধি বিদ্যার দিকেই লোকের:শেষ 
লক্ষ্য পড়িয়ছে। ঈশ্বরের পুজ। বা তাহাকে হুদয়ঙ্গম করিবার দিকে 
কাহারই লক্ষ্য দেখা যায় না। যদিও স্থানে স্থানে ঈশ্বরের পুজ! 
দেখা যায় কিন্তু তাহা ঈশ্বরের উদ্দেশে নহে এবং তদ্দারা তাহার 
প্রত্যক্ষ জ্ঞানও লাভ হয় না। কেহুবা শরীরের সৌন্দর্য্য ও ধন 
সম্পত্তিরপ অন্ন লাভের নিমিন্ত তাহার পুজ করেন, কেহ বাআরোগ্য 
ও শক্তি বীর্য্যরূপ প্রাণ কামনায় তাহার 'আরাধনা করেন, কেহ ব! 
যশোমান ও স্থখরূপ মানসিক ইচ্ছ। চরিতার্থ হইবার জন্য তাহার 
পুজ। করেন, কেহ বা তাহার পুজার ছল করিয়া কেবল বিদ্যা ও 
বুদ্ধিরই চরণে পতিত আছেন। বিদ্য। বুদ্ধির উন্নতিরূপ.. অবস্থাই 
এখনকার চূড়ান্ত অবস্থা। যদি সৌভাগ্যবলে ভারতের বর্তমান 
সন্তানগণ কখনও অনময় প্রাণময় বা মনোময় কোষরূপ আবরণ হইতে 
উদ্ধার পান কিন্তু আকার প্রকার দৃষ্ঠে বোধ হইতেছে যে বুদ্ধি 
বিদ্যার বিভ্তীর্ণ রাজ্যকে তাহারা ভেদ করিতে পারবেন না। 
বিশেষতঃ বর্তমান কালে অনেক শ্রেষ্ঠ বাক্তি যখন বিদ্যা বুদ্ধিতেই 
অন, প্রাণ, মন এমন কি ঈশ্বরকে পর্য্যস্ত গ্রতিষ্ঠিত করিয়াছেন তখন 
লোকেরা তদনুবর্তন করিবেই করিবে । এমত অবস্থায় ঈশ্বর 
যদিও পূজিত হন সে কেবল বুদ্ধি বিদ্যার বাচ্যরূপে ; ম্বরূপতঃ 
নহে । ইহারই মধ্যে অনেকে ঈশ্বরকে ত্যাগ করিয়াছেন এবহ জর্বত্র 
বুদ্ধি বিদ্যার গ্রতিষ্ঠ। লইয়া বিব্রত হইতেছেন। এই জগতের কেহ 
্থষ্ি-স্থিতি-ভঙ্গের কর্তা আছেন তাহাদের সর্বশ্রেষ্ঠ পদাভিলাষী 
বুদ্ধি বিদ্যা তাহা স্থির করিতে চাহে না, কেননা তাহা হইলে 
তাহার অপমান হয়। সুতরাং ভাবিয়া দেখ তাঁদৃশ স্থানে তাহাদের 
বুদ্ধি বিদ্যাই জগতের সৃষ্টি-স্থিতি-ভঙ্গের ভার লইয়া আছে। 
হারা সৌভাগ্যক্রমে বুদ্ধি বিদ্যা ছারা ঈশ্বরের হথষ্টি-স্থিতি-সংহাঁর- 
কর্তৃত্ব স্বীকার করেন, তাহারাও তদ্বারা তাহার গুত্যক্ষ জ্ঞান পান 
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ন।। কেনন। হাদয়ঙ্গম ও অনুভব ব্যতীত কেবল বিদ্যা ছারা 
তাহার অপরোক্ষ জ্ঞান লাভ হয, না। অতএব অনুভব ও হদয়ঙ্গম 
করা ব্যতীত বুদ্ধি বিদ্যা অপ্রতাক্ষ ঈশ্বরকে রচনা করে মাত্র তস্ভিন্ 
প্রত্যক্ষ পরমাত্মাকে দেখাইতে পারে না । যেমন প্রদীপ ধরিয়া 
কেহ সূর্য্য দর্শন করিতে যায় না, কিন্তু বিস্তুত চক্ষুতে সূর্য্য স্বয়ং 
প্রকাশিত হন সেইরূপ সম্পত্তি, বীর্য, মনোবুদ্ধি ঘার৷ পরমাত্মাকে 
দেখ! যায় না, হৃদয়ের ধার আতত করিলেই তাহাকে তথায় জীবের 
প্রকাশক ও অন্তর্ধামী আত্মারূপে স্বয়ং-গ্রকাশ দেখা যায় । আুতরাৎ 
বিজ্ঞানকে জীবাত্ব! কিনব! ব্রহ্ম বলিয়। জানায় অথব] বিজ্ঞানের ছারা 
ব্রহ্ম নিরূপণ করায় তৃপ্তি লাভ হয় না। অতএব ভৃগু বিস্তর তপস্য 
করিয়! ষে বিজ্ঞানকে শাস্ত্রের অসিদ্ধান্ত অংশের অনুধায়ী ও লৌকিক 
দৃ্তান্তে ব্রহ্ম বলিয়া স্থির করিলেন তাহাতে তাহার চিত্ত প্রসম 
হইল না। 

২২। ভূগু পুনরায় পিতার সকাশে উপস্থিত হইয়া কহিলেন, 
ভগবন্‌, আমাকে ব্রহ্ম উপদেশ করুন। বরুণ কহিলেন, 

“তপসা ব্রহ্ম বিজিজ্ঞাসম্ব। তপোত্রক্দেতি |” 


তপস্যা দ্বার ব্রন্মকে জান। তপস্যাই ব্রন্মের সাধন। ভূগু 
পুনরায় তপস্যা আরম্ভ করিলেন এবৎ তাহাতে আনুন্দুকে ব্রহ্ধ 
বলিয়া জানিলেন। যদিও তৈত্তিরীয় শ্রুতির ব্রহ্গাবল্লীতে উক্ত 
আছে, 

“তম্মাঘা এতন্মাৎ বিজ্ঞানময়াৎ অন্যোস্তরআত্ম! আনন্দময়ঃ।” 

উপরি উক্ত বিজ্ঞানময় হইতে অতিরিক্ত অভ্যন্তর আনন্দময় 
আত্মা (জীব), কিন্তু এঁ শ্রুতিরই শেষাথশে আছে, “ব্রহ্ষপুচ্ছৎ 
গ্রতিষ্ঠা” ব্রহ্মই সেই আনন্দময় জীবের গ্রতিষ্ঠা স্থুতরাৎ ব্রহ্মই মুখ্য 
আনন্দ। তদ্দারা জীব গুচুর রূপে আর্ত থাকায় জীবই আনন্দময় 
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শব্দের বাচা । এস্থলে সামানাধিকরণ্য সহ্থন্ধে সবিশেষ ও নির্ধি- 
শেষ এই যে দুই প্রকার আনন্দ উক্ত হইয়াছে সেই সম্বন্ধ-জ্ঞানা- 
ভাবে অনেকে সবিশেষ ষে প্রাকৃতিক জীবানন্দ তাহাকেই ব্রগ্ম বলিয়া 
গ্রহণ করেন। যদিও ব্রহ্ম প্রতিষ্ঠারূপে তাহারই অন্তভূতি আছেন, 
কিন্তু উক্ত সবিশেষ আনন্দ ভেদ পূর্বক অনেকে সেই নির্বিশেষ 
্রহ্মানন্দকে দেখিতে পান না। যতক্ষণ মানব আপনার দেহ, প্রাণ, 
মন, বুদ্ধি এবং প্রাকৃতিক আনন্দকে বিস্মৃত না হইবেন, ইহ,জীবনের 
ক্রতমান্নতিতে ষতদিন মানব ক্রমেই আপনাকে অধিকাধিক অপূর্ণ 
বলিয্বা বোধ না করবেন, ততদিন ধরয়। তিনি ব্রক্ষকে আপনার 
আত্মারূপে দেখিতে পাইবেন না। কিন্তু ভূগড আপনার সদ তপস্যা 
প্রভাবে তাদবশ জীবানন্দকে হেয় করত একেবারে পূর্ণানন্দকে আপনার 
জীবত্বের প্রতিষ্ঠারূপে অনুভব করিলেন। তাহাতে সেই প্রসিদ্ধ 
্রহ্মই তাহার আত্মারূপে প্রত্যক্ষ হইলেন । তাহাকেই আনন্দরূপে 
আম্বাদ করত তিনি তৃপ্ত হইলেন এবং আনন্দ পূর্ববক কহিলেন, 

আনন্দাদ্ধোব খল্মানি ভূতানি জায়স্তে । 

আনন্দেন জাতানি জীবস্তি আনন্দং প্রয়স্তয ভিসন্ষিশস্তি ।৮ 

আনন্দ হইতে এই জীব সকল উৎপন্ন হয়। উৎপন্ন হুইয়! 

আনন্দ দ্বার জীবিত ত রহে এবং প্রলয়কালে আনন্দেতে গমন করে ও 
আনন্দেতেই প্রবেশ করে। ইতিপূর্বে তৈত্তিরীয় শ্রুতির ব্রন্ষ- 
বল্লীতে তন্ন তন্ন করিয়া অন্নময় অবধি আনন্দময় পর্য্যন্ত পঞ্চকোষের 
ব্রন্মত্ব নিষেধ করিয়াছেন কিন্তু সমাহার করিয়াছেন যে “ব্রহ্মপুচ্ছৎ 
প্রতিষ্ঠা” মেই আনন্দময়ের অর্থাৎ জীবের প্রতিষ্ঠা ও প্রকাশক 
ব্রহ্ম । 

“স তপস্যপ্ত। ইদং স্কামস্যদত। যফিদং কিঞ।” 

তিনি বিশ্বহৃজনার্ঘ আঁলোচনা করিয়া এই সমুদায় যাহা মু 

স্প্ি করিলেন। 
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সেই পরমাত্ন। রপন্বরূপ তৃত্তি-হেতু। সেই রসম্বরূপ পর- 
ব্রশ্থীকে লাভ করিয়া (অয়ং জীবঃ) জীব আনন্দিত হয়েন। «“এষ- 
হোবানন্দযাতি” ইনিই লোক দকলকে ধশ্মানুরূপ আনন্দিত করেন। 
ইনি আনন্দের আধার। পঞ্চকোষ মধ্যে যদিও তাহার বিভূতি 
দেদীপ্যমান আছে কিন্তু,তম্মধ্যে তাহার প্রত্যক্ষ জ্ঞান. লাভ হয় 
না। এমন কি কারণ-দেহ-রূপিণী-প্রকৃতি-নিম্পন্ন জীবানন্দও 
তাঁহার তটস্থ-লক্ষণ মাত্র । স্বরূপ-লক্ষণে তিনি স্বয়ং সেই জীবের 
আনন্দ, আধার, আলোক, রস বা প্রতিষ্ঠ।। জীব যখন সেই আধারে 
আপনার স্থিতি দর্শন করেন, এবং সেই আলোকে আপনাকে 
প্রকাশিত দেখেন, তখন সেই রস আম্বাদন পূর্বর্বক াহাকে জীবন 
ও আত্মা বলিয়া অভিনন্দন করেন। 

“যদাহেবৈষ এতন্রিননদৃশ্যেনাত্ব্যেনিরুক্তেনিলয়নেভয়ং প্রতিষ্ঠাম বিন্দতে। 
অথ সোইভয়ং গতোভবতি |” 

জীব যতকালে এই অদৃশ্য নিরবয়ব, অনির্ববচনীয়, নিরাধার 
পরব্রহ্মে নির্ভয়ে স্থিতি করেন, তখন তিনি অভয় প্রাপ্ত হয়েন। 


“যতোবাচোনিবর্তস্তে অপ্রাপ্য মনসা সহ আননং ত্রহ্ধনোবিদ্ধান ন বিভেতি 
কুতস্চন ।* 

মনের সহিত বাক্য খাঁহাকে না পাইয়া ধাহা হইতে নির্ত 
হয়, সেই পরব্রন্মের আনন্দ যিনি জানিয়াছেন, তিনি আর কাহা! 
হইতেও ভয় প্রাপ্ত হন নাঁ। “মন ইতি বিজ্ঞান এস্থানে মনের 
গ্রহণে বিজ্ঞানকেও গ্রহণ করা হইয়াছে। এইরূপে ব্রহ্মবলীতে 
অন্নময় অবধি আনন্দময় পর্ধ্যস্ত অর্থাৎ স্থংল দেহ অবধি জীবানন্দ- 
স্বরূপ কারণ শরীর পর্য্যন্ত পঞ্চকোষ বর্জন পুর্ব্বক প্রকৃতি-পরি- 
পালিত আনন্দময়-কোফ/বচ্ছিন্ন জীবের প্রতিষ্ঠারপে ব্রহ্মকে স্থাপন 
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করত সেই ব্রন্মকেই বিশুদ্ধ আনন্দ কহিয়াছেন। ভূগু সেই অগ্া- 
কৃতিক ও সংসারাতীত আনন্দের রসজ্ঞ হুইলেন। ভার্গবী-ব!রুণী 
বিদ্যাতে মেই আনন্দের প্রতিষ্ঠা। এই প্রকারে 'যতোবা৷ ইমানী- 
ত্যাদি শ্রুতি এবং তন্মীমাংসার্থ .প্রতিজ্ঞাত “জন্মা্দি সুত্র তটস্থ 
লক্ষণে ব্র্মনিরপণ আরম্ভ করিয়া অন্তে ব্রন্মের আনন্দরূপ ও রস- 
স্বরূপ স্বরূপলক্ষণ গ্ররতিপাদন করিয়াছেন। উক্ত বিদ্যাতে আখ্যা- 
য়িক। সমাপ্ত কালে সমাহার করিয়াছেন যে, 

২৪। “সৈষ1 ভার্গবী বারুণী বিদা। পরমে ব্যোমন্‌ প্রতিষ্ঠিত । সয এবং 
বেদ প্রতিতিষ্ঠতি। অন্নবানন্নাদোভবতি। মহান্‌ ভবতি। প্রজয়৷ পশুভিত্র্ধ- 
বঙ্চসেন। মহান্‌ কীর্ত্য! ॥” 

বরুণ-প্রোক্ত৷ ভৃগু কর্তৃক বিদিতা এই ব্রন্মবিদ্যা পরমে ব্যোমন্‌ 
প্রতিষ্িতা? হৃদয়াকাশ-গুহাতে গ্রতিষ্ঠিত। ভূৃগুর ন্যায় যিনি এই 
্রক্মবিদ্যাকে জানেন, তিনিও ব্রন্মেতে প্রতিষিত হয়েন। কিন্তু 
কেহ মনে করিতে পারেন যে অন্ন, প্রাণ, মন, বিজ্ঞান, জীবানন্দ 
সমস্ত ত্যাগ করিয়া যদি ভূগুর ন্যায় ব্রন্গজ্ঞানী হইতে হয় তবে সে 
অসম্ভব। জনকাদি ব্রহ্মজ্ঞানীরা কেহই সেরূপ ত্যাগী হইতে 
পারেন নাই। এই আশঙ্কা দূর করিবার নিমিত্ত কহিলেন যে, 
তাদৃশ ব্যক্তি ভোগ-কামনা-শীল না হইলেও অন্নবান, অন্নভোক্তা 
আর প্রজ।, পণ্ড, তেজ ও কীর্তি বার মহান্‌ হয়েন। যিনি পঞ্চ- 
কোষ বর্জন পূর্বক, জ্ঞানঘারা গুকৃতি ও বাঁসনাশুন্য হুইয়। ব্রন্মা- 
নন্দে রমণ করেন ঈশ্বর তাহার অন্ন, প্রাণ, মন, বিজ্ঞান ও আনন্দ 
সম্বন্ধে উন্নতি বিধান করেন। গীতাম্মৃতিতে ভগবান কহিয়াছেন, 
“অনন্যাশ্চিস্তয়স্তোমীং যে জনাঃ পর্যপাঁসতে। 
তেষাং নিত্যাভিযুক্তানাং যোগক্ষেমং বঙহাম্যহং ॥ 
অন্য চিন্তা পরিত্যাগ, করিয়া যাহারা আমার উপাসন! করেন 
সেই সকল নিত্যাভিযুক্ত ব্যক্তিদিগের নিকট আমি ধনাগমের ও 
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ধনরক্ষার উপায় বহন করিয়া দেই। কি জানি, পঞ্চকোষ ত্যাগের 
ব্যবস্থাতে যদি কেহ নাস্তিকতা পূর্বক অন্ন; প্রাণ, মন, বিজ্ঞান, 
আনন্দ প্রসৃতিকে ঘ্বণা করেন এজন্য কহিলেন যে, ফাহারা এ সকল 
পদার্থের বাহ্যাকর্ষণে আবদ্ধ না হইয়া তাহার অভ্যন্তরে পরমেশ্বরের 
অধিষ্ঠান অনুভব পুর্ব্বক তাহার পুজা করেন তাঁহার এ সকল পদা- 
কে ত্যাগ করিয়াও আদুর করেন। উপরি উক্ত ভূগুবল্লীর দশ- 
মানুবাকে কহিয়াছেন, 


“ক্ষেম ইতি বাঁচি। যোগক্ষেম ইতি প্রাণাপানয়োঃ 1 কন্মদ্মেতি হস্তয়োঃ। 
গতিরিতি পাদয়োঃ। বিমুক্তিরিতি পায়ো ।” 


বাক্যেতে ধনরক্ষার উপায় রূপে, প্রাণাপানে ধনাগমের উপায়- 
রূপে, পদদয়ে গতিরূপে, পায়ুদেশে বিমুক্তিরূপে, ব্রন্মের উপাদন। 
করিবেক। এইরূপে মনোবুদ্ধি গ্রভৃতিতে তাহার বিভূতি দর্শন 
পূর্বক উপাসন! করিবেক। তিনি সর্ঝত্রই বিরাজমান আছেন। 
সর্বত্র তাহাকে দর্শন পূর্বক ব্যবহারিক গুলোতন-স্বরূপ অন্নময়াদি 
কোষ ত্যাগ করিবেক, কিন্তু অন্নাদিতে তাহার অধিষ্ঠান, অনুভব 
পূর্বক তাহাদের পবিত্রতা সন্দর্শন করিবে এবৎ আপনার স্বার্থ পরি- 
ত্যাগ করত অর্ধঝত্র তাহার ভাবের ভাবুক হুইবেক। সমন্ত কথার 
সমাহার এই যে, হৃদয়-কমলে আত্মারপে ব্রন্মৃষ্টি হইলে সমস্ত 
জগতের সম্বন্ধে সন্মান উপস্থিত হয় অথচ তিনি সর্ধত্রেই, গ্রতিষ্ঠা- 
রূপে দৃ্র হওয়ায় কিছুই ত্যাগ হয়না। অর্থাৎ সম্পত্তি গ্রভতি 
তাগে সন্ান হয় না, কেবল বাসন।-তগেই হইয়া থাকে । বাহ্য 
বিষয়ের বাসন! ও মনোরাজ্য ত্যাগ হইলেই আত্মারূপে ব্রহ্ম দু 
হইয়া থাকেন। সেই দৃষ্টি প্রত্যক্ষ। তিনি কোন দুরস্থ স্বর্গ- 
লোকে আছেন এরূপ জ্বানিলে তিনি প্রত্যক্ষ হন না । তিনি 
জন্ম-স্থিতি-তঙ্গের কারণ, এরূপ জানিলেও তীহাকে প্রত্যক্ষ করা৷ 


৪৪ বেদান্ত দর্শন । 


যায় না। মনোবুদ্ধতেও তিনি প্রত্যক্ষ হন না। কেধল জীবের 
প্রতিষ্ঠা-স্বরূপ আত্মারূপেই তিনি প্রত্যক্ষ হন। 

২৫। এতাবত! “জম্মাদ্যস্য যতঃ” এই ব্যাসমুত্রে কেবল তটস্থ- 
লক্ষণের ছার! ব্রহ্মবিচার করেন নাই--কেবলম়ান্্র লৌকিক তর্ক 
যুক্তিকে আশ্রয় করিয়াও ক্রক্ষজ্ঞান দানে ব্রতী হন নাই কিন্ত 
কেবল ত্রন্মের শ্রুতিসম্মত অনুভব-সিদ্ধ প্রসিদ্ধ ও প্রত্যক্ষ-যোগ্য 
আনন্দ ও রস-ম্বরূপ স্বরূপ-লক্ষণকে প্রতিষ্ঠ। করিয়াছেন। ইহাতে 
এই সিদ্ধান্ত হইল ষে অন্ন, প্রাণ, মন, বিজ্ঞান, জীব, প্রকৃতি প্রভৃতি 
অন্য কোন আভিধানিক ব্রহ্ম জগতের তৃষ্টি-স্থিতি-ভঙ্গের কারণ 
নহে কিন্তু কেবল একমাত্র আনন্দ-স্বরূপ ক্রন্মই উক্ত কারণ হয়েন। 
“অথাতোত্রক্মজিজ্ঞাসা” সুত্রে তাহাকেই জানিবার উপদেশ দিয়া- 
ছেন। তিনিই হৃদয়-কমল-বাসী প্রসিদ্ধ জ্ঞানম্বরূপ আত্মা এবৎ 
আনন্দময়-কোষ-স্বরূপিণী প্রকৃতির প্রতিষ্ঠা ও আধার বিধায় তিনিই 
জগতের জন্ম-স্থিতি-ভঙ্গের কারণ। ম্থতরাৎ জগতে এমত কোন 
পদার্থ নাই যাহা তিনি স্ষ্টি করেন নাই। 

জগৎকারণ বিধায় তিনিই “সর্বজ্ঞ” শব্দের বাচ্য। 


“এবসর্কেশ্বর এবসর্বজ্ঞ এবোস্তর্যাম্যেষযোনিঃ সর্বস্য প্রভবাপ্যয়ৌ হি 
ভূতানাং)” 

ইনি সৃষ্টির “কারণ সুন্ষম ও স্থংল” এই সর্ব্বাবস্থার ঈশ্বর ও জ্ঞাতা) 
অন্তর্ধামীরূপে সর্ঝভূতের নিয়ন্তা, যোনি-রূপে সমুদয়ের কারণ, 
এবৎ ইহ] হইতেই সর্বভূতের জন্ম স্থিতি ভঙ্গ হয়। এইরূপ মীমাৎ- 
সাঁতে এই সন্দেহ উপস্থিত হইতে পারে যে ক্রহ্গ কিরপে সকলের 
কারণ ও সর্বজ্ঞ হইবেন? যদিও অন্যান্য বিষয়ে (সরূপ হইতে 
পারেন কিন্তু সর্বজ্ঞানের আকর-্বরূপ বেদের তিনি, তথত্ঠিকর্া 
নহেন। কেন নাবেদ অরুত অপৌরুষেয়, নিত্য, ও স্বতঃসিদ্ধ। 


১অ।১ পাঃ। ২ জাধঃ | ২ নুঃ। ৪৫ 
তাহার সৃষ্টিকর্তা কেহ নাই। অতএব “জন্মাদ্যস্য যতঃ” ম্ঃ 
দুত্র বেদ ব্যতীত অন্যত্রে সংলগ্ন হইতে পারে। এই সন্দেহ নিরাম 
করণার্থ মহর্ষি ব্যানদেব নিনস্থ সুত্র উপস্থিত করিতেছেন। 


ইতি প্রথম অধ্যায়ে প্রথম পাদে দ্বিতীয়াধিকরণে দ্বিতীয় 
স্থত্রের ব্যাখ্য। সমাপ্ত । . 


৪৬ ৰ বেদান্ত দর্শন । 


প্রথম অধ্যায়। 
প্রথম পাদ । 
তৃতীয় অধিকরণ। 
তৃতীয় সুত্র। | 
সুত্র । শাস্রযোনিত্বাৎ। ৩। 

অর্থ। (১) জগৎকারণ ব্রহ্ম সর্বজ্ঞ। তাহার প্রমাণ এই 
যে তিনি সর্বজ্ঞান-প্রকাশক বেদের যোনি অর্থাৎ জন্মস্থান। 
(২) বেদ তাহার সর্ঝজ্তত্ব প্রভৃতি যথাবৎ স্বরূপের জ্ঞাপক। * 

প্রথম অর্থের তাৎপর্য । 


১৬। ব্রহ্ষই জগতের জন্ম-স্থিতি-ভঙ্গের কারণ, এই মীমাংসা 
ূর্বব-সূত্রে স্থির হইয়াছে । সেই সুত্রে আরে! কথিত হইয়াছে যে 
ব্রক্ধ সর্ধজ্ঞ। কেন না, যিনি এই 'অচিস্ত্য-রচনা বিশ্বের কারণ 
তিনি কখনও জ্ঞান-হীন অল্পজ্ঞ অথবা জড় হইতে পারেন না। 
পুজ্যপাদ শঙ্করাচার্য্য শারীরক ভাষ্যে কহিয়াছেন-__- 

“অস্য জগতোনামব্ধপাভ্যাং ব্যাকৃতদ্য অনেক-কর্তৃভোক্তসংযুক্তস্য প্রতিনিয়ত- 
দেশকালনিমিত্তব্রিয়াফলাশ্রয়সা মনসাপ্যচিস্তারচনারূপপ্য জন্মস্থিতিভঙ্গং যতঃ সর্ব- 
জ্ঞাৎ সর্বশকেঃ কারণাস্ভবতি তদ্বদ্গেতি”। 

যে জগৎ অসৎখ্য ও বিচিত্র নাম-রূপেতে দেদীপ্যমান ; যে 
জগৎ অনেক কর্ম্মকর্তী ও কর্ম্ম-ফল-ভোক্তা জীব-নিচয়ে পরিপূর্ণ » 

* সমাসভেদে এই হুত্রের এই ছুই প্রকার অর্থ হয়। (১) 'ব্রহ্ম শাস্ত্রের যোনি 


(জন্মস্থান) (২) শাস্ত্র ব্রন্মের যোনি (জ্ঞাপক)। এই ছুই প্রকার অর্থের শ্বতন্ত্র খত 
তাৎপর্ম্য দেওয়া গেল। 


১ জ:।১ পাঃ1 ৩ অধ? ৩ সত। ৪৭ 


যে জগত সেই সকল ক্রিয়া-ফলকে প্রতিনিয়ত ভোগ করিবার 
প্রদেশ স্বরূপ ভূলোকাবধি দেবলোক পর্য্যস্ত লোক সমূহের ও এঁহিক 
পারত্রিক ভোগ-কালের আশ্রয়-স্থান, এবং যে জগতের রচনা- 
ব্যাপার মনেতেও চিন্ত। করিয়। উঠা! যায় না; তাহার জন্ম-স্থিতি- 
তঙ্ক যে সর্বজ্ঞ সর্বশক্তি কারণ হইতে হয় তিনি ব্রহ্ম। তিনি 
কখনও অচেতন ও অজ্ঞ হইতে পারেন না। শক্করাচার্য্য উত্ত 
ভাষ্যে এ সন্বন্ধে আরো কহিয়াছেন। 

“ন যথোক্তবিশেষণস্য জগতোষথোক্তবিশেষণমীশ্বরং মুক্ত,1 অন্যতঃ প্রধানাদ- 


চেতনা অথুভ্য অভাবাৎ বা সংসারিণোবা উৎ্পত্াদি সম্ভীবরিতুং শকাং। নচ 
“্বভাবতঃ* বিশি্টদেশকালাদিনিমিত্ত উপাদানাৎ।” 


উপরি উক্ত লক্ষণ-বিশিঞ্ন ঈশ্বরকে পরিত্যাগ করিয়া, অচেতন 
প্রধান ১১ পরমাণু ২, অভাব ৩, জীব ৪, অথব! বিশিগ্-দেশ-কালাদি- 
প্রেরিত স্বভাবরূপ ৫ কোন উপাদান হইতে এতাদৃশ আশ্চর্য্য 
্রন্মাণ্ডের উৎপত্তি স্থিতি লয় কখনই সম্ভব হুইতে পারে না। এই 
সকল কারণে পূর্ববসূত্রে ত্রন্ষের সর্ববজ্ঞত্ব মীমাংসিত হুইয়াছে। 

২৭। ঈশ্বরাধিষ্ঠান ত্যাগ পূর্বক প্রকৃতি স্বতন্ত্রূপে জগতের 
উপাদান কারণ হইতে পারে না। কেন না, ব্রন্ষাশ্রুয় ব্যতীত উহা! 
অজ্ঞান, অচেতন ও জড়।”" বেদাস্তশান্ত্র উহাকে ব্রন্ষেরই' শক্তি 
কহেন। ব্রন্ষের পুর্ণ শক্তি কহেন না, কিন্তু কেবল স্বস্তির মুলীভূত 
আশিক শক্তি কহেন,। দেই আংশিক শক্তিই এই অশেষ 
জগতের বীজ। তাহ! সম্পূর্ণরূপে তাহার আয়ভাধীন। তাহ! 
_ ৯ সাংখ্য-দর্শনের স্বীকৃত প্রকৃতি । 

২ ন্যায় বৈশেষিক-দর্শনের স্বীকৃত স্ষ্টির উপাদান কারণ। 
৩ শৃন্যবাদী বৌদ্ধ. ও চার্বাকগণ কহেন ষে শৃন্ত হইতে জগৎ স্য্ হইয়াছে 
সেই শুন্যই অভাব । 


৪ জীবাত্মা। | 
: « আকন্সিক প্রাকৃতিক ঘটন1। . 


৪৮ বেদান্ত দর্শন। 


ব্যক্ত হইয়া! জগতের স্থিতিকালে বিচিত্র ভাবে ব্রক্ষাগ্রূপে পরিণত 
হয়। প্রলয়কালে স্থল সুক্ষম অবয়ব সমূহের লয়স্থানরূপে অব্যক্ত 
ভাবে অবস্থিতি করে। কখন অবাক্ত ও আদৃশ্য কখনও রা 
ব্যক্ত ও প্রত্যক্ষ পরিদৃশ্যমান জড় ও জীবসমাকীর্ণ জগৎরূপে 
পরিণত হয় বলিয়৷ তাহাকে অনির্বচনীয়া মায় কভা যায়। 
মোক্ষের বিরোধী ও পুনঃ পুনঃ জন্ম-জরা-মরণরূপ অনেক অনর্থমন্কুল 
অশেষ সংসারের হেতু বিধায় উহা অজ্ঞান শব্দে উক্ত হয়। 
উহার অব্যক্ত, অঙ্কুর ও ব্যক্ত এই তিন অবস্থ।। গ্রলয়কালে 
উহার অব্যক্ত অথব| কারণাবস্থা। মে অবস্থায় সমস্ত জগণ্, 
স্থল সুন্ষম সমস্ত দেহ ও অবয়ব, এবং সমগ্র ব্রহ্মাণ্ডের নিবাসী 
জীবগণ এ কারণ-ন্বরূপিনী অবাত্ত প্রকৃতির গর্তে বিলীন ও নিরুদ্ধ- 
বৃন্তি হইয়া অপেক্ষা করে। অতঃপর প্রথম-স্থষ্ি-আরম্ত-সময়ে 
উহার অঙ্কুর অথব! সুশ্মনাবস্থা । তদবস্থায় সুদ্মম ভূতগণ, ও সুন্ষ দেহ 
সকল বিকশিত হয়। তৎপরে প্রকৃতির. ব্যক্ত, পরিণত) অথবা 
স্থুলাবস্থা। এই অবস্থায় স্থুল ভূত, স্থুল দেহ ও স্থুল অবয়ব 
সকল প্রকাশ পায়। প্রকৃতির এই তিন অবস্থা। এই তিন, 
অবস্থাতে উহার দুই ছুই প্রকার ব্যাপ্তি। এক সমস্ঠি, দ্বিতীয় ব্যস্ঠি। 
সমন্রি ভাবে উহ! কারণ, সৃদ্ষম ও স্থল এই ত্রিবিধ অবস্থায় পুর্ণন্বরূপ, 
নির্মল, এবং ঈশ্বরের আয়তাধীন। কিন্তু ব্যস্ভিভাবে উহ! এ তিন 
অবস্থাতেই নানারূপে বিভক্ত, অল্পব্বরূপ মলিন এবং বদ্ধ । কারণাঁ- 
বস্থাতে, গুক্কৃতি স্মন্তিতরে হ্যন্ির মূল্-বীজ-্বরূপিণী । ব্যন্িন্ঞাবে 
আপনাতে বিলীন তাবৎ পদার্থের বিশেষ ' বিশেষ কাবণ-ধাতু ও 
জীবগণের নিরুদ্ব-কৃভি ও নিদ্রিত অনদৃ-স্বরূপিণী । সুঙ্ষমাবস্থটতে 
প্রন্কৃতি সমস্তরিভাবে সমুদয় সুক্ষম ভূত ও সুষ্ষম্ট দেহের উপাদান এবং 
ব্যষ্টি ভাবে প্রত্যেক সুন্মম ভূত ও সুক্ষম অবয়বের ধাতুরূপে পে পরিণত 
হয়। স্তুল্বস্থায় উহা সমগ্রভাবে সকল. স্থুল অবস্নুবের এবং ব্যস্ত 
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ভীবে প্রত্যেক স্থুল পদার্থ ও স্থুল দেহের উপাঁদান। প্রকৃতির এই 
যড়বিধ অবস্থা। সমষ্টি কারণ, ব্যষ্টি কারণ; সমষ্ঠি সুক্ষ, বান্টি 
সুক্ষ” সমষ্টি স্থূল, -বাস্ঠি স্থল। তন্মধ্যে সমষ্টি অবস্থাত্রয়ে উহ! 
ঈশ্বরের আয়ত্বাধীন-হ্ৃপ্থি-শক্তি-বিধায় শুদ্সত্তপ্রধান! অর্থাৎ নির্্ঘল]। 
আর ব্যষ্টি অবস্থাত্রয়ে উহ পৃথক্‌ পৃথক্‌ পদার্থগত কঠোর নিয়মে বদ্ধ 
ও জৈবিক অনু বা স্বভাবে পর্লিণত বিধায় মলিন] । 
২৮1 প্রকৃতির এই ষড়বিধ অবস্থাতেই ত্রন্ম উপহিত। কিন্তু 
ংশতঃ উপহিত মাত্র । কেন না ব্রঙ্গ এতই মহান যে তাহার 
ক্ষমতার অনন্ত সাগর-মধ্যে এই অশেষ স্ৃষ্টি-ব্যাপার এক বিন্দু বুদ- 
বুদ-বিশেষ! তাহা কখনই সমগ্র ভাবে তাহাকে ধারণ করিতে 
পারে না, সুতরাং শাস্ত্রের সিদ্ধান্ত এই যে তিনি একাংশে এই 
জগতে স্থিতি করিতেছেন ! সেই তাহার একাংশ মাত্র এই ব্রহ্ষাও- 
রাজ্যের কার্যে লিপ্ত রহিয়াছে । তাহার অবশি্ সমুদয় অথশ 
সারের অতীত দেশে শুদ্ধ-বুদ্ধ-মুক্ত ভাবে বিদ্যমান আছে! 
তাহার সেই ভাব নিষৃক্রিয়, শান্ত, নিরঞ্জন ও নির্লিপ্ত। তাহাই 
মোক্ষপদ এবং রশ্মাশকের বাচ্য। তাহার যে অংশ ব্রহ্গাণ্ডে প্রবি 
তাহা ছয় পাদে বিভক্ত। জমৃষ্টি প্ররুতির কারণ, সুক্ষ, স্থুল, এই 
তিন অবস্থায় তিন পাদ এবং ব্য প্রকৃতির এরূপ তিন অবস্থায় 
তিন পাদ । তন্মধ্যে ধ্যে সমষ্টি প্রকৃতি-্বরূপিণী স্থস্তিশক্তি নির্্ধল!। 
তাহাতে তাহার যে অধিষ্ঠান তাহাই সাধারণতঃ সমষ্টি গকৃতির 
নিয়ন্তা । এস্ছলে কারণাবস্থায়' তাহার নাম জণতকারণ, সর্বেশ্বর, 
সর্ববনিয়স্তা, ঈশ্বর, সর্ধবান্তর্যামি, এবহ সর্ববজ্ঞ। সুক্ষ প্রকৃতিতে তাহার 
নাম হ্রিণ্যগর্ত এর গুক্কতির ব্যক্ত ও স্থুলাবস্থায় তিনি বিরাট শব্দে 
কথিত 'হয়েন। এ সমস্ত স্থলেই নির্শাল৷ সমন্টি গ্রক্কৃতিই তাহার 
উপাধি এবং তিনি তাহাতে উপাধেয় ও উপহিত। অতঃপর 
প্রকৃতির -ত্রিবিধ ব্যন্টি পরিণামে তাহার ষে অস্তর্যামিত্ব, অধভাসকত্ব 


৫৩ বেদাজ দর্শন । 


ও নিয়ন্তত্ব তাহা কঠোর ভৌতিক নিয়মে ও অদৃ্টবদ্ধ জৈবিক 
স্বভাবে রুদ্ধ। এই শেষোক্ত অবস্থাত্রয়ে উপহিত চৈতন্যত্রয় 
ব্যষ্টি ও বিশেষ বিশেষ আধারাবচ্ছিন্ন বিধায় সর্বজ্ঞ শব্দের বাচ্য 
নহে। স্বৃতরাৎ জগতের জন্মস্থিতি-ভঙ্গ রূপ ক্রিয়ার যিনি কারণ 
তাহার সর্বজ্ত্ব এ চৈতন্যত্রয় দ্বারা সিদ্ধ হয় না। কেবল শুদ্ধ- 
সত্বাত্মিকা সমষ্টি প্রকৃতিতে বিদ্যমান ফে ব্রহ্ষচৈতন্য তাহারই 
ঈশ্বরত্ব। তন্মধ্যে প্রকৃতির কারণাবস্থাতে তাহার যে বিদ্যমানতা 
তাহাই উপলক্ষ করিয়া শাস্্কারের! তাহাকে জগৎ-কারণ ও সর্বরবভ্ত 
বিশেষণ দিয়াছেন । ূ 

২৯। পরব্রন্মের যে বিন্দু মাত্র শক্তি “স্প্িশক্তি” অথবা 
“প্রকৃতি” শব্দের বাচ্য তাহার সহিত তাহার যে আংশিক আবির্ভাব 
কেবল সেই আবির্ভাবেরই নাম জগৎ-কারণ। জগৎ-রচনা, গুজা- 
দিগকে বিবিধ কাম্য বস্ত পরিবেশন, এবং স্কৃতি দুস্ধতি অনুসারে 
প্রজাগণের প্রতি ফল বিধান করা এ.সমস্ত কার্ধ্য তাহারই নিয়ন্তু ত। 
তিনি সমস্ত ত্রহ্গাণ্ডের প্রয়োজনবিৎ। কামনা, বাসনা, প্রার্থনা, 
মন্ত্রময়ী ক্রিয়া, এ সমস্তের তিনি জ্ঞাতা। তিনি আমাদের প্রত্যেক 
চিন্তা, উদ্দেশ্য, ভক্তি, ও্রীতি, স্থমতি, কুমতি, জানিতেছেন। তিনি 
ত্রিকালজ্ঞ, সর্ব্বকালবর্তমান, সর্বত্র বিরাজমান এবং সর্ববদরশী। এই 
সসন্ত স্থষ্টি-ব্যাপার যখন কারণ-রূপিণী গ্রক্কৃতিগর্তে বিবশ হইয়। 
বিলীন ছিল, তখন তিনি জগৎ-কারণরূপে তৎসমন্তের বিশেষত, 
পূর্ববভাব, ভাবী উদয়কাল, এবৎ পরিণাম জ্ঞাত ছিলেন এবং এখনও 
সমস্ত জানিতেছেন! এতাবত৷ জগৎ-কারণ-স্বরূপ ব্রহ্ম যে সর্বজ্ঞ 
তাহাতে আর সন্দেহ কি? জগতের কারণাবস্থাকে স্মরণ করিয়া 
তাহাকে জগণ্কীরণ বল! যায় ; কিন্তু তিনি যদি সর্ধজ্ঞ-কারণ না 
হইতেন তবে কি এই স্ুকৌশল-সম্পন, সর্ধাঙ্গ-লম্জীনীভূত, প্রার্থ- 
নার অনুরূপ, সর্বাতোভাবে প্রয়োজনীয়-উপকরণ-সম্পনন সুচারু 
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্রক্মাণড তাহা হইতে প্রসূত হইত? এই সকল কারণে শাস্ত্র ব্রন্মের 
“জগতকারণ” বিশেষণের সঙ্গে “সর্বজ্ঞ” বিশষণ দুঢ়তর রূপে 
যুক্ত করিয়া দিয়াছেন; মাত্তুক্যোপনিষদে “এষ সর্ব্েশ্বর” 
ইত্যাদি শ্রচতিতে তাহাকে একেবারে “যোনি ও সর্ঝজ্'” কহিয়া- 
ছেন। মুণ্ডকশ্রতিতেও আছে-- 
“ষঃ সর্বজ্ঞ সর্ব্ববিদ্যস্য জ্ঞানময়ং তপঃ 
তম্মাদেতদ্ন্ম নামরূপমন্্ং চ জায়তে ॥৮ 

যিনি সর্ধ্বত্ঞ, সর্ব্ববিৎ, জ্ঞানই ধাহার তপস্যা, তাহা হইতে 
হিরণ্যগর্ভ, নাম, রূপ, ও জ্ব্ন জন্মে। শ্রীমান্‌ সদানন্দ যোশীক্র 
্বীয় বেদাস্তপারে লেখেন, | 

“ইয়ং সমষ্টিরত্কৃ্টোপাধিতয়! বিশুদ্বসত্বপ্রধানা এতছ্পহিতং টচতগ্ং সর্বর্কত্ব- 
সর্বেশ্বরত্বসর্বনিয়জতাদিগুণকং সদলদব্যক্তমন্তর্ধামিজগৎ্কারণমীশ্বর ইতি চ ব্যপ- 
দিশ্যতে ॥ সকলাজ্ঞানাবভাসকতাদসা সর্ব্বজ্ঞত্বং | 

অজ্ভ্ান-সমষ্টি অর্থাৎ সমগ্র প্রকৃতি উৎক& উপাধি স্বরূপ। 
তাহাই বিশুদ্ব-সত্ব্ব-প্রধান। তাহাতে উপহছিত অর্থাৎ ওপাধেয় 
স্বরূপ যে ব্রহ্ম চৈতন্যাঘশ তিনি সর্ধবজ্ঞ, সর্ষেশ্বর, সর্ববনিয়ন্ত। ইত্যাদি 
গুণ-যুক্ত। তিনিই অব্যক্ত, অন্তর্যামী, জগৎ-কারণ, এবং ঈশ্বর শব্দে 
কথিত হুন। তিনি সমষ্টি প্রকৃতিকে অব্যক্তাবস্থা হইতে স্থাবর-. 
জঙ্গমাত্বক বিচিত্র বাহ্য গুকৃতিতে এবং মনোবুদ্ধিচিভাহৎকার- 
বিশি€ু মানমিক প্রকৃতিতে ব্যক্ত-রূপে পরিণত করেন বলিয়। সর্ব্রজ্- 
শবের বাচ্য। এতাবতা বেদাস্ত-দর্শনের ইহা দৃঁচতর সিদ্ধাস্ত যে, 
ধাহা হইতে এই বিশ্বের জন্ম স্থিতি ভঙ্গ হয় তিনি ব্রহ্ধ। তিমি 
অচেতন জড় প্রকৃতি নহেন, কিন্তু চৈতন্যময় ও সর্ধজ্ঞ। সর্বজ্ঞত্ব 
বাতীত তাহার জগদষোনিত্ব সিদ্ধ হইতে পারে না। 

৩১। উক্ত দিদ্ধান্তফে এই বর্তমান *শাস্ত্রযোনিত্বাৎ” সুত্র 
দ্বারা আরো দৃঢ়তর কারতেছেন। শাক শব্দে বেদ। সেই বেদের 
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তিনি যোনি। যোনি শব্দে জন্ম-্থান। অর্থাৎ তিনি সর্বপ্রকার 
জ্ঞান-প্রকাশক বেদশাস্ত্রের জন্ম-স্থান। তিনি যদি সর্বজ্ঞ না হইতেন 
তবে এতাদশ বিবিধ বিদ্যার আধার, সর্বার্থ-প্রকাশক, মহৎ ঞথে- 
দাঁদি শাস্ত্ররাশি তাহা হইতে কখনই উৎপন্ন হইত না। অতএব 
তিনি বেদের জন্মদাতা বিধায় সর্বজ্ঞ হইতেছেন । তীহার শাস্ত্র 
যোনিত্বই তাহার সর্ধজ্ঞত্ের বিশেষ গুমাণ। . শ্রীমান আনন্দগিরি 
কহিয়াছেন। | 

“ন কেবলং জগদৃযোনিত্বাদসা নার্বজ্ঞাং কিন্ত শান্্রযোনিত্বাদপীতি যোজন1।” 

কেবল জগদযোনিত্ব জন্য যে ব্রন্ষের সর্ধবজ্ঞত্ব হয় এমত নহে 
কিন্তু শান্ত্রযোনিত্ব জনাও তাহার সর্বজ্ঞত্ব সিদ্ধ হইতেছে । এই 
সুত্রের সমাস .তেদে অর্থান্তরও আছে। “শান্ত্রযোনিত্বাৎ” অর্থাৎ 
শাস্্রই ধাহার স্বরূপ-জ্ঞান ও সর্ঝজ্ঞত্বাদি বিশেষণ প্ররতিপাদনের 
ঘযোনি। কিন্তু এস্থানে বিপক্ষদিগের আপত্তি এই যে বেদশাস্ত্র ব্রহ্ম 
কর্তৃক হয৪ও হয় নাই এবং তাহা ব্রহ্ষপ্রতিপাদকও নহে। এই 
আপতি কোথ। হইতে উৎপন্ন হইয়াছে এবং এই "“শাস্ত্রযোনিত্বাৎ” 
সুত্র দ্বারা তাহ! কিরূপে খণ্ডিত হুইয়াহে অতঃপর তাহা বল! যাঁই- 
তেছে। 
৩১। ভারতবাসীগণের পক্ষে ক্রিয়াবিধি ও ব্রহ্ষজ্ঞান এ 
উভয় তত্বের সম্বন্ধে বেদ কল্প-তরু-সদৃশ। সেই পরম শাস্ত্রকে 
ক্রিয়ানিষ্ঠগণ এক ভাবে এবং ব্রহ্ষজ্ঞেরা অন্য ভাবে দৃষ্টি করেন। 
তন্মধ্যে ক্রিয়ানিষ্ঠগণের সিদ্ধান্ত এই ষে প্রথমত “বাচা বিরূপ- 
নিত্যয়” বেদ নিত্য বাক্য। দ্বিতীয়তঃ “আন্ায়সা ক্রিয়ার্থত্বাৎ, 
বেদ কেরল ক্রিয়ারই শান্ত্র। বেদের নিত্যতা সম্বন্ধে তাহাদের 
উক্তি এই যে, বেদ-বিহিত ক্রিয়া সকল জীবের এঁহিক ও পার- 
লৌকিক ফলপ্রদ। . জীবের আরম্ভ ও অন্ত কল্পনা করা অসম্ভব । 
নুত্রাৎ জীব আদি-অন্তশৃন্য নিত্য পদার্থ ।. কিন্তু উপ-জীবিকা।, 
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ব্যতীত কি ইহকালে, কি পরকালে জীবের জীবত্ব-ব্যবহার সম্ভবে 
না।. কৃর্ম-ফলই মেই উপজীবিকা। প্রন্কৃতির রূপ-বিশেষ অনাদি 
বাদনা মেই ফলের বীজ। তাহাকে অস্কুরিত ও পরিবর্ধিত করি- 
বর নিমিত্ত যে যত্, প্রার্থনা, আরাধন৷ ও যজ্ঞাদি-রূপ কার্ধ্য তাহার 
নাম ক্রিয়া। তাহ। হইতে সন্তোগার্থ যে জীবিক। লাভ হয় তাহার 
নাম কর্ম্মকল। অতএব এ বাসন।, ক্রিয়াসাধক মন্ত্র ও কল্মফল 
নিত্যকাল জীবকে আশ্রয় করিয়া থাকে । গ্রন্থ, পত্র, লিপি, অধ্যায় 
গ্রভৃতি যে বেদ এমত অভিগ্রায় নহে । সামান্যতঃ বেদ কেবল 
শব্দরাশি মাত্র । কিন্ত 
“ওৎপত্তিকস্ত শবসয অর্থেন সহ সন্বন্ধঃ॥" 

অর্থের সহিত শব্দের সম্বন্ধ ত্বাভাবিক ও নিত্য । এই হেতু 
বেদরাশির ষে স্ফোট-স্বরূপ অর্থ তাহাই বেদ-শবের বাচ্য। বেদ- 
মন্ত্র নকল অর্থরূপে জীবের বাসন! হুইতে স্ফুরিত হয়। ম্ৃতরাৎ 
বেদ নিত্য পদার্থ। তাহ। বীজ, অন্কুর, ক্রিয়া ও ফল রূপে এবং 
অভ্যুদয়প্রদ ধন্মরূপে নিত্যকাল জীবের স্বভাবে স্থিতি করিতেছে। 
গ্রলয় দ্বার বাহ্য শব্দরাশি বিন হইলেও বেদের জীব-স্বভাব- 
নিহিত অক্ষয় বীজের নাশ হয় না। অতএব বেদ ঈশ্বরকৃত নহে। 
এতাদুশ অকুত পদার্থ ষে বেদ তাহার স্যষ্টিকরণরূপ ক্রিয়। ঈশ্বরেতে 
অর্শিতে পারে না এবৎ তাদৃশ ক্রিয়। ঘার৷ তাহার সার্বজ্ঞ্যরূপ মাহাত্ম্য 
সিদ্ধ হইতে পারে না। দ্বিতীয়তঃ বেদ শ্বয়ংই ব্রহ্গ-শব্দ-বাচা 
অপৌরুষেয় পদার্থ, এবং তাহা কেবল ক্রিয়ারই শাস্ত্র । তাহা কোন 
সর্বজ্ঞ ও জগণত্কারণ ব্রন্ষের গ্রতিপাদক নহে। কেন ন। ত্রল্গ- 
বাদিগণের বর্ণিত জ্ঞানস্বরূপ ব্রক্ম হ্ষ্টি-সংদারের অতীত এবং 
স্বর্গাদি ভোগ যেমন ক্রিয়ার ফল তিনি তদ্রাপ কোন ভোগ্য ফল 
নহেন। এইরূপে বেদের ক্রিয়াপরতার দিকেই ক্রিয়ানিষ্ঠগণের দৃষ্টি । 
মহর্ধি জৈমিনি তাহাদের দর্শনকার। তস্ভিন্ন অশ্বলায়ন, গোঁভিল, 
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কাত্যায়ন এভৃতি অনেক মহর্ষি শাখাভেদে কর্ণযৃঙ্গ বেদ-বিধি সকল 
স্ব স্ব স্মার্ড দৃত্রগ্রন্থে শ্রেণী পূর্বক স্থুসজ্জিত করিয়াছেন। মহর্ষি 
জৈমিনির দর্শন-শাস্ত্রে এ সকল কর্ম্াঙ্গভূত বেদরাশির মীমাৎসা 
আছে। সেই জন্য তাহার নাম কণ্মমীমাংসা অথবা ধর্্মীমাংসা। 
আর কর্ম্মকাণ্ডই বেদের পূর্বকাণ্ড। জৈমিনিদর্শনে তাহার মীমাংসা 
আছে অথবা জৈমিনি প্রথমেই স্বীয় দর্শন গ্রণয়ন করেন বলিয়। 
উহার আর এক নাম পূর্বমীমাংস] | 

৩২। মহর্ষি বাদরায়ণ বেদান্তদর্শন নামে বেদশাস্ত্রের উত্তর- 
পাদ-স্বরূপ ব্রহ্মকাণ্ডের যে অন্য এক মীমাংসা গরস্তত ও গরচার 
করেন তাহাকে উত্তর-মীমাৎসা কহে। তাহা ব্রহ্মজ্ঞদিগের ব্রহ্ম 
জ্ঞানরূপ বৈদিক দৃষ্টির সপক্ষ। এজন্য তাহাকে ব্রহ্মমীমাৎসা 
কহে। ইহার মতে ব্রন্দই একমাত্র সত্য পদার্থ। তিনিই জগৎ, 
বেদ, ষজ্ঞাদি ক্রিয়া, কণ্মকল প্রভৃতির যোনি, আশ্রয়, এব লয়স্থান। 
তাহার আশ্রয়ে ও তাহার অনির্বচনীয় শক্তি সহকারে এই ব্রহ্মা 
সত্যের ন্যায় প্রকাশ পাইতেছে। সেই শক্তি কি পদার্থ, তাহার 
কি প্রকার ধাতু, কেন তাহ কখনও ব্যক্ত কখন অব্যক্ত তাহা কেছ 
বলেন নাই। কিন্ত তাহার প্রভাব আশ্চর্য্য । যেসকল পদার্থকে 
জগতের এই শ্থিতিকালে আমরা ইন্দ্রিয়-গোচর স্থল দ্রব্যরূপে দর্শন 
করিতেছি, ঘেই অনির্বচনীয় শক্তি তাহার মুলীভূত উপকরণ. 
যে সকল পদার্থকে আমরা স্ুসুক্ষা অদৃশ্য ইন্দ্রিয়-শক্তি, মন, বুদ্ধি, 
বানা, কামনা, মানসিক প্রকৃতি বলি তাহারও মূল ধাতু এ শক্তি। 
এঁ শক্তিই বিশ্বরূপে আবিভূতি। কিন্তু গ্রলয়ে উহ! আবার অব্যক্ত, 
এবং মোক্ষে একেবারে লুপ্ত । এই সকল কারণে বেদান্ত শাস্ত্রে উহ! 
মায়! নামে এবং এই জগতের আবির্ভীব তিরোভাব মায়িক বলিয়। 
কথিত হয়। জীবের শরীর ধারণ, সংসারাবস্থা) ধর্ন্মাধর্নম, শুভাস্তত- 
ফল-ভোগ মাঁয়িক ও পরমার্থতঃ অপত্য বলিয়া উক্ত হয়। ফলে 
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বেদাস্ত-শান্ত্র সে সমন্তকে আকাশবুস্থম, শশশৃঙ্গ, বা.বন্ধ্যার পুত্রের 
ন্যায় অসত্য কহেন না। কিন্তু শুক্তিতে রজতজ্ঞান, র্জতে সর্প- 


বোধ, তেজ ও কাচে বারিবুদ্ধির ন্যায় মিথ্যা বলেন। কেন না সেই 
ঈশ্বরীয় অনির্বচনীয় শক্তি, যাহাকে বুঝিয়া উঠা যায় না এসমস্ত 
তাহারই পরিণাম। সেই দৈব শক্তিতে এই জগৎ ও জৈবিক 
ব্যাপারের ভাণ হইতেছেে। জগৎ ও শরীরাদি সহ সতা হইলেও 
তাহা প্রক্কৃতির বিকার ভিন্ন অন্য কিছু নহে। গুকৃতি ঈশ্বরেরই 
শক্তি । সুতরাৎ বেদাস্ত বলেন “হে জীব, বুঝিয়। বল কাহাকে আমি, 
বা] আমার শরীর বলিতেছ? শরীর ধরেন বলিয়া জীবের অর্থাৎ 
জীবাতআ্ার নাম শারীর। তাহার শরীর, সৎসার, ধর্ম, ফলভোগ, 
হর্ষ, বিষাদ এ সমস্ত প্রকৃতির বিকার। জীবাত্মা অর্থাৎ শারীরকে 
এই সমস্ত আবরণ হইতে পৃথক করিয়া বিশুদ্ধ ভাবে ঞতিপন্ন করাতে 
বেদান্তদর্শনের আর এক নাম শারীরক মীমাংসা । এ দর্মন ক্রিয়া, 
প্রকৃতি, অদৃঃ,প্ফল ও স্বর্গের পক্ষপাতী নহে; তৎপরিবর্ভে একমাত্র 
ব্রদ্মের পক্ষপাতী । ইহা স্থুল সৃক্ষম কারণাদি শররের পক্ষপাতী 
নহে, কিন্তু শারীর রূপ নির্মল আত্মার পক্ষপাতী । ইহা জীবাত্মার 
মায়া-নন্বন্ধাধীন জীব-ভাবের পক্ষপাতী নহে, কিন্তু মায়ামুক্ত ও 
বন্ধে যুক্ত তদীয় ব্রন্মধাতুর পক্ষপাতী । এ দর্শনের মতে ব্রহ্মই 
বিশ্বযোনি এবং শান্্রযোনি। তাহা হইতে এই বিশ্ব, জীব, মানব- 
প্রকৃতি, ধর্ন্মার্থকাম-মোক্ষ-বিধায়ক জ্ঞান, বিজ্ঞান, বিধি, ক্রিয়। 
সমস্তই শ্ঘভাবতঃ জন্মে । তাহা হইতে বিচ্ছিন্ন হইয়া স্থুল সুক্ষ 
কোন পদার্থ, কোন তত্ব, কোন বিধি, কোন জ্ঞান ব্বতন্ত্ররূপে উৎপন্ন 
হইতে পারেনা । অতএব দর্ধজ্ঞানের আকরস্বরূপ মহামহিমান্বিত 
ধাথেদাদি শান্ত্রও তাহা হইতে স্বভাবতঃ উৎপন্ন হইয়াছে । যেমন 
তাহা হইতে উৎপন্ন হইয়া, স্তাহা! কর্তৃক গ্রতিপালিত থাকিয়! এবং 
তাহাতে বিলয়োম্বুখী হুইয়৷ এই বিশ্বমংসার সহম্র হস্ত উত্তোলন 


৫৬ - বেদান্ত দর্শন। 


পূর্বক তাহাকে অরুহ্ধতী ন্যায়ে তটস্থ লক্ষণে দেখাইয়া দিতেছে; 
দেইরূপ, হৃদয়গত প্রার্থনার শেষ ফল স্বরূপ, হুদয়কমলবামী পরমাঁ- 
সবার জ্ঞাপক, মহাপবিত্র বেদশান্্র তাহা হইতেই স্বভাবতঃ সমুদ্ত 
হুইয়। তাহার অর্ধত্ত্বাদি ধর্মকে এবং তাহার পরম পবিত্র জ্ঞানকে 
তটস্থ ও স্বরূপ উভয় লক্ষণ দ্বারা কহিতেছে। স্থৃতরাং ব্রহ্ম যেমন 
বেদের কারণ, বেদও সেইরূপ তাহার যথাবৃত্স্বরূপ-জ্ঞাপক। 

৩৩। কিন্তু ক্রিয়াবাদিগণের আপত্তি এই যেবেদ অপৌ- 
রুষেয়। তদেঘানিত্ব-কল্পনা দ্বারা ব্রন্ষমের সর্কজ্ঞত্ব সিদ্ধ হইতে 
পারে না। দ্বিতীয়তঃ বেদ কেবল ক্রিয়ার শান্ত, তাহাতে ব্রহ্নরূপ 
কোন পরম বস্তর স্বরূপ লক্ষণ বা তটস্থ লক্ষণ কি রূপে থাকিবে ? 

বেদান্ত রা এই উপস্থিত “শাস্ত্রষোনিত্ব” সুত্রে উক্ত আপত্তির 
মীমাংসা করিতেছেন। পুজ্যপাদ শশঙ্করাচার্য্য এই দুত্রের ভাষ্য 
লিখিয়াছেন। 


«“অনেকশাখাভেদভিন্রস্য দেবতির্ধঙ মনুয্বর্ণাশ্রমাদি প্রবিভাগহেতোঞ থেদাদ্যা- 
খাস্য সর্ধজ্ঞানাকরস্যা প্রত্রেনৈর লীলান্যায়েন পুরুষনিশ্বাসবদ্যান্মাম্মহতোভূতা- 
দেঘানেঃ দস্তবঃ 'অস্য মহতোভূত্রস্য নিশ্বপিতমেতদ্যদৃথেদ' ইত্যাদি শ্রুতেঃ। তপ্য 
মহতোতূতস্য নিরতিশয়ং পর্ববজ্ঞত্বং সর্ববশক্তিত্ব্চেতি 1” 


অনেক শাখাতে বিভক্ত, দেবতির্ধ্যক্‌ মনুষ্যগণের বর্ণাশ্রমাদি 
বিভাগের হেতু, সর্ধজ্ঞানের আকরম্বরূপ ধ্গ্ধেদাদি শাস্ত্র সকল 
নিশ্বাম-ক্ষেপণের ন্যায় বিন! প্রত্বে অবলীলাক্রমে যে মহৎ পুক্ুষ 
হইতে উৎপন্ন হইয়াছে এবং শ্রুতিতেও উক্ত খথেদাদি শাস্ত্রকে 
যে মহৎ পুরুষের নিশ্বসিত কহিতেছেন, তাহার সর্ববজ্ঞত্ব ও সর্বব- 
শত্তিত্ব অতিশয় মহ তাহাতে আর অন্দেহ টি 'আচার্যেরা 
ভাষ্যকারধূত উক্ত শ্রুতির অর্থ করিয়াছেন যথা [এ 


“যদৃথেবাদিকমন্তি তদেতদা নিত্যপিদ্বম্য ব্রহ্গমণোনিশ্বাসইবাপ্রধত্েন সদ্ধসি- 
ত্যর্থ;1” ৃ 
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জীরগণ যেমন বিনা প্রযত্তে নিশ্বাস ত্যাগ করেন, সেইরূপ সেই 
নিত্যদিদ্ ব্রন্মের কাশ হইতে শ্বভাবতঃ অবলীলাক্রমে থথেদাদি 
শান্তর দিত হয়। বেদের উৎপত্তিকে সেই হেতু শাস্ত্রে “নিশ্বসিত 
ন্যায়” কহেন। এরূপ উৎপতি অপ্রত্বোৎপত্তি মাত্র। তাহ 
ইসাধনপর! বুদ্ধি বা গ্রবৃতি-পূর্ববক নহে । ** সর্বজ্ঞানাকর, চতু- 
র্বর্কলের কল্পরৃক্ষ-্মরূপু সেই সনাতন বেদশাস্ত্র মূলতঃ ব্রহ্ম হইতে 
স্বভাবতঃ উৎপন্ন হুইয়াছে। তাহার বলক্রিয়াও যেমন স্বভাবসিদ্ধ 
তাহার জ্ঞানক্রিয়াও সেইরূপ শ্বভাবসিদ্ধ । স্মৃতরাহ ত্রক্মই সর্ব্ব- 
শক্তিমান, জগও্কারণ, সর্বজ্ঞ এবং জ্ঞানস্বরূপ। বেদবাণী সকল 
কেবল ধষিদিগের কঠনিঃহাত লছে। তৎসমূহ তাহাদের হদয়- 
নিঃসৃত । কেন না তৎন্নন্তই অর্থ ও ভাবযুক্ত। সমস্ত বেদমন্ত্রই 
কামনা-প্রকাশক, ফলার্থ দৈব ক্রিয়ার সাধক অথবা নিফ্ষাম 
মোক্ষপ্রদ জ্ঞান-প্রকাশক । মানবের যখন যেমন অবস্থা, যেমন 
অধিকার, যেমন ধারণা, যেমন জ্ঞান জন্মে, এ বাণী সকল প্রস্থান- 
ভেদে ও বিভাগক্রমে তাহারই উত্তর-সাধক হয়। অতএব খাষি- 
গণের হৃদয় হইতে ধন্ধম ও ক্রক্গ-গ্রতিপাদক যে সকল বাণী 
নির্গত হইয়াছে এবং ষাছা! নর-স্বভাবের সাক্ষাৎ প্রতিমুর্ভিম্বরূপ 
বর্তমান আছে, তাহা ষে ঈশ্বরীয় বিধি ও ঈশ্বর-প্রণীত-ভাব-পূর্ণ 
তাহাতে আর সন্দেহকি? আমাদের সমগ্র মনোভাবের ধিনি 
নিয়স্তা ভিনি যে ধর্লার্-কাম-মোক্ষ-বিধায়ক মনোভাব নিচয়েরও 
নিয়ন্ত। তাহাতে আর সংশয় কি? যিনি সকলের মনের তাৰ 
সামান্য ও বিশেবরূপে জানেন; যে মহাপুরুষ বাহ্য ও মানৰ প্রক- 
তির সমগ্টিভাবগত ৭, ধর্ম, অবগত আছেন এবং যিনি স্বয়ং সেই 
সরুপ ভাব, গুণ, ধর্ণম ও জানের উ$ম; তিনি যে. একেবারেই সর্বজ্ঞ, 


বিশ্বও এইকূপে স্বভাবন্: ত্রপ্ধ হইতে উৎপন্ন হক্ন। অভিরিক্ত পত্র সংখ্যা 
€ ব্য । 








৫৮ বেদান্ত দর্শন । ৃ 
জগতকারণ, বেদবিধির আকরস্থান ও বেদশাস্ত্রের সৃষ্টিকর্তা তাহাতে 
আর সংশয় কি? 

৩৪। সেই রত্বুকল্প ধর্মজীবন-স্বরূপ, ভাবরাশি-স্বরূপ বেদরাশি 
কল্পে কল্পে চিরজীবনসখার সকাশ হইতে নির্গত হইয়। নর-হৃদয়কে 
অধিকার করিয়া থাকে। যুগে যুগে থধিগণ সেই অমূল্য ভাবরা- 
শিকে কঠনিঃহাত বাণী বারা কীর্তন করেন। তাহাই লিপিবদ্ধ 
হইয়! বেদরূপ গ্রন্থ নাযে প্রসিদ্ধ হয়। কিন্তু কোন বিশেষ নরে 
বেদের কোনরূপ কর্তৃত্ব অর্শেনা। কেবল সমষ্টি নরস্বভাবের মূল 
উৎসন্বরূপ ব্রন্মেতেই তাহা অর্শিয়। থাকে । ইশ্বর, সর্বজ্ঞ, হিরণ্য- 
গর্ত, ব্রহ্মা, বিরাট প্রভৃতি নাম কারণ, সুন্ষম, স্থুলাদি অবস্থা-ভেদে 
সেই এক ত্রন্মেতেই আরোপিত হয়। এজন শাস্ত্রে কোন স্থানে 
বেদ সর্ধজ্ঞ-ঈশ্বর-কৃত কোথাও হিরণ্যগর্ভ-গ্রণীত এবং কোন স্থানে 
বাব্রন্ষা বা বিরাট পুরুষ হইতে উভ্ভত কহিয়াছেন। ইহাতে 
অর্থের তেদ নাই। পর ব্রঙ্ের ষে পাদ স্থষ্িসংসারে ও সমস 
প্রকৃতিতে প্রবি৪ হুইয়া আছে, এঁ সমস্ত নামই সেই পাদকে 
নির্দেশ করিতেছে । সমষ্টি প্রকৃতির যেরূপ কারণ, সুন্মন, স্থল 
অবস্থাত্রয় আছে; তদনুপ্রবিঞথ ব্রন্মেরও সেইরূপ কারণ, সুষ্ন, স্থুল 
এই' অবস্থাত্রয় পরিকল্পিত হয়; তত্দবস্থাপন্ন জগতেরও তদ্রুপ 
বীজ বা কারণাবস্থা, সুন্মম বা ত্বন্কুরারস্থ। হুব্যক্ত বা স্থুলাবস্থা আছে ; 
এবৎ অবিকল সেইরূপ মানব-স্বভাবের ও মানবের জ্ঞানধর্ম্মের দর্পণ- 
স্বরূপ বেদরূপ ভাবরাশিরও তিন অবস্থা স্বীকৃত হয়। প্রলয়াবস্থায় 
সেই বেদরূপ ভাবরাশি সমষ্টি মানব-স্বভাবের সহিত নিরুদ্ধরতিতে 
কারণ-ন্বরূপ ঈশ্বরেতে লীন থাকে। তাহাই বেদের বীজাবস্থ!। সুদ্ষম- 
স্ষ্টিকালে অতিসুক্ষম গর্তাক্কুরত্বরূপ, জীবগণের সমষ্টি মনোরাজ্যা- 
ধিষ্ঠাতৃম্বূপ নবোদিত হিরণ্যগর্তের সহিত তাহা বিকাশোদ্ধুখী' হয় 
এবং জগতের ব্যক্তাবস্থার নিমিত্তে অপেক্ষা 'করিয়৷ থাকে । তাহাই 
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বেদের অঙ্কুরাবস্থা। স্থূল স্থষ্ঠিকালে বাক্শক্তিযুক্ত ভাবপরিপুরিত 
হৃদয়বিশি জৈবিক ন্থংলদেছের সাব হেতু, সেই বেদরূপ ভাঁবরাশি 
সমষ্ি স্থল দেহের অধিষ্ঠাতা বিরাট পুরুষের সকাশ হইতে থাষি- 
দিগের হৃদয়, কঠ ও রসনা-ষোগে মুর্ভিমতী বাণী ব্বরূপে স্থল স্থষ্টির 
উপযোগী হইয়! থাকে । তাহাই বেদের সুব্যক্তাবস্থা। এইরূপে 
নিম্পাপন্বভাব সরলচিত্ত সাধু থধিগণের পবিভ্রভাবোনম্মত্ত হৃদয় 
হইতে বেদবাণী সকল *ম্বভাবতঃ উৎপন্ন হয়। তাহাতে কোন 
বিশেষ খধির বুদ্ধির কর্তৃত্ব নাই। কেবল তাদৃশ হৃদয়দমন্টিতে 
উপহিত চৈতন্যন্বরূপ, জীবঘন বাজ-পুরুষ-ন্বরূপ, হিরণাগর্ত বা! 
ব্রশ্মান্বরূপ, সর্বজ্ঞ জগৎকারণ ঈশ্বরেরই প্রেরণ! ছারা তাহ। উৎপন্ন 
হইয়! থাকে 
৩৫। পুরুষদুক্তে আছে 
তন্মাৎ্ যজ্ঞ[ৎ সর্বহছৃতঃ খচঃ সামানি যজ্জিরে | 
ছন্দাংসি যজ্তরে তম্মাদ্‌ ষুত্তম্মাদজায়ত | 


সেই সর্বহুত ব্রক্মরূপী যজ্ঞ হইতে খক্‌».সাম, ছন্দ ও যবে 
উৎপন্ন হইল।* এস্থলে আচার্য্যের! লিখিয়াছেন-_ 


* পুরুষস্ৃত্ত পাঠ করিলে বুঝা যাইবে যে, তথায় ক্রন্মকে সম স্থল স্যষ্টির 
অধিষ্ঠাতা-ূপে বর্ণন করিয়াছেন। সে ভাবে তিনি বিরাট পুরুষ রূপে পরি- 
কন্সিত হয়েন। কিন্তু প্রকৃত প্রস্তাবে তিনি একমাত্র, অরূপী ও অবর্ণ। তাহ! 
হইতে চন্দ্র হর্ধা গ্রহতারাদি-খচিত এই বিচিত্র বিশ্বরাজ্য এবং ইন্দ্রিয়-সৌষ্টক- 
দেহুবি শিষ্ট, জ্ঞানধশ্মযুক্ত মানবগণে পরিপুর্ণ ভুলোক প্রহ্ুত হওয়ায়, তিনি 
সর্ব্ঘ জীবের বীজ পুরুষ, এবং সমস্ত ধর্মের উত্স বলিল) গৃহীত হন। “তাহার 
এ বিরাট মু্তির অখয়ব-সংস্থান দ্বার ভূর্লোকাদি সমস্ত লোক কল্পিত হয়। * 
পরত্রদ্ধের স্বল হৃতিতে প্রবেশ, ও নিয়ন্তরূপে অবস্থান-ঘোবপার্থে এ মৃত্তির কল্পনা । 
তিনি যখন সমগ্রশক্রঙ্মাণ্ডের বীজ পুরুষ, তখন অবশ্য ঠাছাতে সমস্ত জগতেরই: 
অঙ্গ বীজ রূপেস্থিতি করে। ইহার তাৎপর্য এই যে জগতের উপাদান-কারণ- 
স্বরূপিণী প্রকৃতি তাহার শক্তি বিধায়, এ প্রকৃতিকে অধিকার পূর্বক এই কল্পন। 
উৎপন্ন হইয়াছে। এই কর্নার প্রকারাস্তরও আছে । যথা, এই স্থূল সৃষ্টির 
জংশে অংশে ব্রহ্ম সনুস্যত থাকার সেই নানা অংশ হইতে তাহার প্রভাব সমস্ত 








৬ | বেদান্ত দর্শন । 


অগ্রযদ্ধে।ৎপতৌ তার্থং বুদ্ধ! বিরচিভঃ কালিদাসাদি বাকৈঃ বৈলক্ষপ্যাদপৌর- 
যেয়ত্বং প্রতিসর্গং পূর্বসাম্যেনোৎপত্তেঃ প্রবাহরূপেণ নিত্যডা, অতঃ দর্বজগঘ্যব- 
স্থাবভাসিবেদকর্তৃতনিরপণেন সর্বজ্ঞত্বং নিরূপিতং ভবতি। | 


বেদশাস্ত্র নিশ্বাসের ন্যায় ব্রন্মের সকাশ হইতে অগ্রযত্বে উৎ- 


চয়ন পূর্ব্বক তাহার বীন্গভাব সম্পন্ন করা। এইরপ আংশিক প্রভাব দ্বার পুর্ণ- 
প্ররাবকে লাভ করার নাম “অম্বয়* এবং পূর্ণভাবকে খও খণ্ড করিয়া! অংশ- 
জ্ঞানগ্রহণের নাম “বাতিরেক" | পুরুষস্থক্তে যে ষণ্ছের উল্লেখ আছে তাহ! রূপক- 
বাজে এ প্রকার অন্বয়-ব্যতিরেক-রূপ ব্রন্জ্ঞানকে নির্দেশ করিতেছে। জ্রন্ধ- 
লাভই সেই বজ্তের উদ্দেশা ছিল। সে যজ্ঞে সি তল স্্টিতে উপহিত, চৈতন্য- 
স্বরূপ ব্রহ্মই য্ঞরপুরুব ; ব্যট্টি রূপে স্বয়ং তিনিই স্বীয় বৈরাটিক অঙ্গ প্রত্যক্গ এবং 
স্বয়ংই য্জের বলি ও হবি প্রভৃতি উপকরণ ছিলেন । এই যল্ত হইতে ক ও সাম 
সু্ত সকল এবং ছন্দ ও য্ুর্ধেদ জন্মিল। ত্রাহ্মণেরই বেদে অধিকার । বিধি- 
পূর্বক বেদ পাঠ, বেদমস্ত্রোচ্চারণ দ্বারা ক্রিয়ানাধন, বেদের অধ্যাপনা, এ সমস্তই 
ব্রাহ্মণের 'অর্থাৎ বেদজ্ৰ বা ব্রহ্মজ্ঞশ্বরূপ যে উচ্চ বংশ তাহাদের মুখে হইয়। খাঁকে। 
কিন্ত মূলতঃ বেদশান্তর ব্রন্মের স্ষ্ট | ম্ৃতরাং সমষ্টি ব্রহ্মজ্ঞগণকে বিরাট পুরুষের মুখ 
বলিয়। গ্রহণ করিয়াছেন । প'ব্রাঙ্গণোহসা মুখমাসীৎ 1” এই যক্তে ব্রাঙ্গণই তাহার 
মুখ ছিলেন। অর্থাৎ স্ত্টির অঙ্গ-সমস্বয় দ্বারা যখন বিরাট পুরুষ কলিত হইলেন, 
তখন ব্রাহ্মণই মুখ-স্থানীয় হইলেন। সেই সমষ্টি-্রক্মমুখ হইতে বেদের জন্ম আর 
স্বয়ং তাহা হইতে বেদের জন্ম একই কথা । এই সর্বহুত ব্রহ্মষজ্জঞে কোন পশুবধ 
হয় নাই। ইহাতে সাঞ্িকেরা সেই ব্রঙ্গকে ব্যতিয়েক ন্যায়ে অর্থাৎ স্্ির 
বিশিষ্ট প্রভাবনিচয়ে বিভক্ত রূপে অবভীর্ণ দেখিয়াছিলেন। এই বাতিরেক- 
করণ-রূপ ক্তিয়! দ্বার] ব্রহ্ম যেন খণ্ড খণ্ড রূপে ছের্দিত হইলেন ॥ এজন্য কথিত 
হইয়াছে যে সেই যাজ্কিকের] এই যল্তে সেই বিরাটরূপী প্রথমজাত বীজ পুরুষকে 
বলি-স্বরূপে ছেদন করিলেন। তাহার সেই ছেদ্দিত খণ্ড সকল তাহারই শরী- 
রোতূত এবং অঙ্গ-্বরূপ। তম্মধ্যে তাহার মুখ ত্রাঙ্গণ রূপে অথব। ত্রাঙ্গণ 
তাহার মুখরূপে প্রকাশ পাইলেন। ক্ষত্রিয়, বৈশ্য, শুক্র ক্রমে তাহার বাহ, 
উরু, চরণ ন্বরূপে, অথবা তাহার বাহু, উক্ু, চরণ ক্ষত্রিয়াদি রূপে গৃহীত 
হইলেন। অথবা লক্ষণাপ্রয়োগে ইহাই বল ষে তাহার সেই সমস্ত অঙ্গ 
হইতে ইহার! সকলে জন্মিলেন। তাৎপর্যযতঃ সমন্তই তাহা হইতে উৎপন্ন । 
এই যজ্ের চন্্র, সুর্য, দিকৃ, ৰা, ইন্দ্রাগ্নি, অন্তরীক্ষ, ত্যালোক, এবং ভূমি তাহার 
হৃদয়, মেত্র শ্রোত্র, নাসিকা, বদন, নাভি, মস্তক ও পদ হইতে গরমে উৎপন্ন হওয়া 
কথিত হইয়াছে । এ সমন্তই রূপক । কিন্তু সমস্তই তাহা। কর্তৃক হৃষ্ট হইয়াছে 
এই অভিপ্রায়। সমষ্ি স্কুল কুষ্টির তিনি বীজ, এ সমস্ত সাহারই মহিমা! ইহাই 
জ্ঞাপন উদ্দেশ্য । বেদশাস্ত্রকেও সেইরূপ দ্গপক-ব্যাজে তাহার মুখের বাকা 
কহিয়াছেন, কিন্তু ভাৎপধ্য এই যে ধর্দার্থ-কামমোক্ষ প্রতৃতি সর্ব গ্রকার জ্ঞানের 
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পন্ন হইয়াছে । তাহ তাহা কর্তৃক বুদ্ধি পূর্বক বা ্রবৃতিবশত: 
হয হয় নাই। এই জন্য তাহা অপৌরুষেয় । তাহ। গুতিকল্পে 
পূর্ব্বকল্পের ন্যায় সমান ভাবে ও সমান দেবতা, ছন্দ ও খষির সহিত 
প্রকটিত ও উচ্চারিত হয় স্ুতরাৎ তাহা প্রবাহরূপে নিত্য । সমুদয় 
জগতের ব্যবস্থা-সম্পাদক সেই বেদের যোনি বিধায় ব্রহ্ষের সর্ব্্তত্ব 
সিদ্ধ হইল ।. আচার্ধ্যদিগের এই ব্যাখ্যার তাৎপর্য এই যে বেদ 
অপৌরুষেয় ও নিত্য বটে; কিন্তু কোন পুরুষ-বুদ্ধির কৃত নহে 
বলিয়া এবং অপ্রযত্তে নিশ্বসিত ন্যায়ে উৎপন্ন বলয়! “অপৌরুষেয়”। 
পূর্বব-মীমা, সার মতাবলম্বীগণ তাহাকে ঈশ্বরের ক নহে বলিয়। 
যে “অপৌরুষেয়” কহেন তাহা অযুক্ত। কেনন! তাহা ঈশ্বর 
হইতেই উৎপন্ন । তাহা একাদিক্রম়ে নিত্য নহে, কিস্ত গুবাহ- 
রূপে নিত্য । 
দ্বিতীয় অর্থের তাৎপর্য । 


৩৬। অতঃপর পূর্বোক্ত খণেদাদি শাস্ত্রই ব্রন্মোর যথাবৎ 
স্বরূপ-জ্ঞানের প্রমাণ। এস্থলে ভাষ্যকার পুজ্যপাদ শঙ্করাচার্ধ্য 
কহিয়াছেন। 

“শান্্াদেব প্রমাথাজ্জগতোজগ্মাদিকারণং ব্রহ্ধাধিগম্যত । 

তত শাস্রমুক্ষাহতং পূর্বস্ত্রে, বতোব। ইমানি ভূতানি জায়স্ত ইত্যাদি 1 

কেবল শাস্ত্র-গ্রমাণ ছারাই এই 'জগতেন্ জন্ম-স্থিতি-তঙ্গের 
কারণ বর্গের স্বরূপ নিরূপিত হয়। পূর্ববসূত্রে সেই শান্ত্র-গরমাণ 
উদাহৃত হইয়াছে । অর্থাৎ “যতোবা৷ ইযানি ভূতানীত্যাদি” এই 





আকর ম্বরূপ বৈদিক ভাখপ্লাশি তীঁহারই অঙ্চয় নিয়ম হইতে উৎ্পক্ন। খবির! 
মহা পৰি দৃষ্টিতে তৎসমূকে সাক্ষাৎ বন্ধ-বাক্য রূপে গ্রহণ করিয়াছেন। ফলতঃ 
বেদ অতি পবিত্র শান্ত্র। আর আর' নমস্ত ধর্শ ও জ্ঞানশান্ত্র সেই পরমাকর 
হইতে উদ্ধৃত । . | 


৬২ বেদান্ত দর্শন। 


বেদ-বাক্য দ্বার প্রথমে তাঁস্থ লক্ষণে ব্রন্মনিরপণ করিয়াছেন। 
পশ্চা উক্ত শ্রুতি যে প্রকরণে আছে তাহার শেষ ভাগে “আন- 
দ্বাদ্ধোব খলিমানি ভূতানি জায়স্তে” আনন্দ হইতে এই ভূত সকল 
উৎপন্ন হয়; “রসোবৈ সঃ” সেই পরমাত্মা রসম্বূপ ; “সৈষা . 
ভার্গবী. বারুনী বিদ্যা পরমে ব্যোমন্‌ গ্রতিঠিতা” বরুণ-প্রোক্তা ভূগু- 
কর্তৃক বিদিতা এই ব্রক্মবিদ্যা হৃদয়ের পরমাকাশে প্রতিষ্ঠিত ; 
ইত্যাদি যে সমস্ত নির্ণয় ও সমাহার বাক্য আছে তাহার দ্বারা ব্রহ্ষের 
স্বরূপ লক্ষণ প্রদর্শিত হইয়াছে । এস্থলে জিজ্ঞাসা করিতে পার 
যে, যদি পূর্বব-সৃত্রেই উক্ত ওকার শাস্ত্র-প্রমাণ সকল উদাহরণ দিয়া 
ব্রন্মের শাস্ত্রযোনিত্ব এবং তটস্থ ও স্বরূপ লক্ষণ জ্ঞাপন করিয়াছেন, 
তবে এই বর্তমান “শান্ত্রযোনিত্বাৎ” সুত্র নিম্প য়োজন। ইহার 
উত্তরে ভাষ্যকার কহিতেছেন। 


“তত্র হুরাক্ষরেণ স্প্ং শান্ত্রস্যাহুপাদানাজ্জন্মা্দি কেবলমন্ুমানমুপন্যন্তমিত্যা 
শঙ্কেত। ভামাশঙ্কাং নিবর্তরিতুমিদং হৃত্রং প্রববৃতে 1 


পূর্ব সুত্রের অক্ষর-বিন্যাসের মধ্যে স্প বাক্যে “শাস্ত্র” অথবা! 
“বেদ” শব্দ উক্ত না হওয়ায় কেহ আশঙ্কা করিতে পারেন যে, তথ৷ 
জগতের জন্ম-স্থিতি-তঙ্গ দারা যে ব্রন্নিরূপণ করিয়াছেন, তাহ! 
কেবল অনুমান-উপন্যাস ছার! বা! প্রসঙ্গাধীন করিয়াছেন। তাদ্বশ 
আশঙ্ক। দূর করিবার নিমিত্তে এই শাস্ত্রযোনিত্বাৎ সূত্র উপস্থিত কর! 
হইয়াছে এবং ইহার দ্বারা এই মীমাহন। হইল যে, “ঈশ্বর বেদের 
জন্মদাতা এবং প্রতিপাদ্য ।৮ 

৩৭। এই সৃত্রোপলক্ষে আচার্য্যের পূর্ববপক্ষ করিয়াছেন যে 
পরব্রন্মের স্বরূপ যেমন বেদবেদ্য সেইরূপ তাহ ্রত্যক্ষাদিরও গম্য. 
কিনা? এ আশঙ্কার এই উত্তর প্রদত্ত হইয়াছে। 


“বূপরসাদ্যভাবাঝেনি়যোগ্যতালিঙসানৃশ্যাদিরা হিত্যাচ্ নাঙ্ছমানোপমানার্দি" 


১জ:। ১ পাঃ। ৩ অর্ধিত ৩ স। ৬৩ 


যোগ্য উপনিষৎস্বেবাধিগতমিতি ব্যুৎপত্ত্যা নাবেদবিম্মন্গতে ং বৃহস্তমিত্যন্য 
নিষেধশ্রত্যা চ বেদৈকমেয়ত্বং |» 


পরব্রহ্মেতে রূপ রসাদি নাই। সে জন্য তাহার স্বরূপ ইন্দ্রিয়- 
গোচর অর্থাৎ প্রত্যক্ষ যোগ্য নহে। পরব্রন্মেতে লিঙ্গসাদৃশ্যও নাই । 
সে জন্য তাহার স্বরূপ অনুমান ও উপমানের গ্রাহ্যনহে। কেবল 
একমাত্র শ্রুতি ও হৃদয়ের অনুভব-বলে তাহার জ্ঞান লাভ হয়। 
বেদবাক্য সকল বিচার দ্বারা হৃদয়ঙ্গমরূপ অন্ুভবেতে পর্যবসিত 
হইলেই তাহার স্বরূপের অবগতি হয়। অতএব পরব্রল্প বেদবেদ্য 
ইহা সিদ্ধ হইল। “অথাতোব্রন্মজিজ্ঞাসা” সুত্রে ভাষ্যকার কহিয়াছেন। 


শ্রুত্যাদয়োইছুভ বাদয়শ্চ যখাসভবমিহ প্রমাণং | 


ব্রহ্স্বরূপের জ্ঞানলাভার্থ শ্রুতি ও অনুভব উভয়ই গুমাণ। 
অর্থাৎ বেদের কেবল উচ্চারণ-যোগ্য বাক্যমাত্র গুমাণ নহে । এবং 
কেবল মাত্র অনুভবও প্রমাণ নহে। কিন্তু হৃদয়ঙ্গম হইয়া বেদ- 
বাণীর যে ব্রন্গরূপ স্ফোট জন্মে তাহাই প্রকৃত বেদ এবং সেই বেদই 
ব্রন্মাত্ঞানের প্রমাণ । এতাবতা। এই মীমাৎসা হইল যে বেদই ব্রন্ষের 
যথাবৎ স্বরূপ' জ্ঞানের হেতু । 

৩৮। কিন্তু এরূপ মীমাৎসায় সন্দেহ দূর হুইল না । কেননা, 
বেদের ব্রহ্গ-ন্বরূপ-গ্রতিপাদকত। ও ব্রহ্ষপরতার বিরুদ্ধে বিস্তর 
আপত্তি আছে। মহাত্না রামমোহন রায় স্বীয় বেদাস্তভাষ্যে 
মীমাংসা করিবার মানগে এই পূর্ববপক্ষটী গ্রহণ করিয়াছেন--যথা 

“বেদ ব্রহ্ধকে কহেন এবং কর্্মকেও কহেন তবে অমুদয় বেদ 
কেবল ব্রন্মের প্রমাণ কিরূপে হইতে পারেন ?” 

এই পূর্ববপক্ষের তাৎপর্য্য এই যে বেদের মধ্যে কেবলই ষে ত্রহ্ষ- 
স্বরূপ-প্রতিপাদক শ্রুতি আছে এমত নছে। তাহাতে ইন্্রাগ্ি বায়ু, 
বরুণ) সূর্ধয, সোম, রুদ্র, বিষণ, প্রজাপতি প্রভৃতি নান! দেবতার 


৬৪ বেদান্ত দর্শন। 
উদ্দেশে নানাবিধ যজ্ঞ বন্দনার বিধি, ও নানাবিধ ক্রিয়ার ফলশ্রুতি 
সকল বিদ্যমান আছে। অতএব সমস্ত বেদ ব্রহ্ষত্বরূপকে গুতিপন্ন 
করে ইহা বলা অযুক্ত এবং অশাস্্ব। তবে জ্ঞানকাণ্তীয় শ্রুতি 
সকল তাহার স্বরূপ-প্রকাশক এবৎ কর্ম্াকাণ্তীয় শ্রুতি সমূহ দেরতা- 
্ভাপক ইহা বলা ষাইতে পারে। মহাঁত্া রামমোহন রায়ের এই 
পূর্ববপক্ষটী অতি সম্ভত। পুজ্যপাদ শঙ্করাচার্ধ্য ন্বীয় শারীরক 
ভাষ্যে উক্ত প্রকার পূর্বপক্ষ গ্রহণ করেন নাই। তিনি ফেবল 
বেদাস্তের বিরোধী পুর্ধবমীমাংসা পক্ষীয় নিন্মস্থ আপত্তি সকল 
বিচারার্থ উপস্থিত করিয়াছেন । 

১ «বেদাস্তানাং আনর্থকামক্রিয়া্ঘ্বাৎ 

২ “কর্তদেবভার্দি প্রকাশনার্থত্বেন বা); ক্রিয়াবিধিশেষত্বমুপাসনাদিক্রিয়াস্তর- 
বিধানার্থতং বা" । 

৩ “নহি পরিনিঠিতবস্ত প্রতিপাদনং সম্ভবতি প্রত্যক্ষাদদিবিবয়ত্বাৎ পরিনিঠিতবনস্তনঃ 
তৎ্প্রতিপাদনেচ হেয়োপাদেয়রহিতে পুকুযার্থাভাবাৎ |” 

এই সকল পূর্বপক্ষের তাৎপর্য সহিত অর্থ এই যে (১) ব্রহ্গ- 

প্ররতিপাদক বেদবাক্য সকল যাহা সাধারণতঃ বেদান্ত শান্ত নামে 
গৃহীত হয়, তাহ অক্রিয়াপর অর্থাৎ যজ্ঞার্দি-ফল-প্রদ ক্রিয়াতে তাহার 
উদ্দেশ্য নাই। সৃতরাৎ তাদৃশ ক্রিয়াবর্জিত বেদান্তশাস্ত্র অনর্থক | 
তাহার কোন প্রামাণ্যই হইতে পারে না। কেননা, আন্া়লা ক্রিয়ার্থ- 
ত্বাং, কেবল ক্রিয়ার জন্যই বেদের প্রতিষ্ঠা । (২) তবে যদি বৈদা- 
স্তিকের এরূপ তাশপর্ধ্যে সম্মত হন ষে, পুর্বমীমাৎসায় যজ্ঞ ও অন্ত্রা- 
ধিষ্ঠাড় যে সকল ফলদাতা৷ দেবতার উল্লেখ আছে বেদাস্তবাক্য এনকল 
কেবল সেই সকল দেবতার জ্ঞাপক এবং বেদাস্তদর্শনখানি জিলা 
বিধির দর্শনিস্বরূপ পর্বষীমাংদার পরিশি 'মাত্র, তাহা হইলে 
ভ্রিয়াপরত্ব জন্য ও ক্রিয়াধিষ্ঠাতৃ-ফেরতা-প্রকাশক বিধায় যেদাত্তের 
প্রামাণ্য হইতে. পারে। পচে পারে ন|ঃ হয়, তাহাই বঙ্গিতে 


১ জঅং। ১ পাং। ৩ অধিঃ ৩ কিই। ৬৫. 


ইইবে, না হয়, বেদাম্তশান্ত্রকে সম্পূর্ণরূপে অন্যগ্রকার ক্রিয়ার গান্্ 
বলিয়া মানিতে হইবে। . তাহা এই 1 শ্রবণ, মনন, ধ্যান, ধারণা, 
নিদিধ্যাসন, প্রভৃতি ক্রিয়া ঘ্বারা যোক্ষরূপ-ফলদাত। . দেবতারপে 
ব্রন্মের উপাসনা । পূর্ধমীমাংসাবাদীগণ কহেন, যে, এ সকল 
শবণাদিও তে! ক্রিয়া । সুতরাং যদি উপরি-উক্ত তাৎপর্য না গ্রহণ 
করা হয়, তবে, গ্রই শোষোক্ত তাৎপর্য্যামূনারে বেদাস্তশান্ত্রকে 
ক্রিয়াস্তর-বিধায়ক বল। "যদি তাহ স্বীকার কর তবে তো বেদাস্ত 
ক্রিয়ারই শাস্ত্র হইল। অতএব ব্রন্দের বেদ-বেদাত্ব সগ্রমাণ হউক 
বা না হউক, উক্ত তাৎপর্য্য ছয়ের অন্যতর দৃষ্টিতে শাস্ত্ানুসারে 
বেদান্তের ক্রিয়াপরত্ব প্রামাণ্য হইতে পাঁরে। নচেৎ ক্রিয়ার্থে শৃন্য 
বেদান্ত শাস্ত্রের যখন প্রামাণ্যই নাই, তখন তাহা সর্ধজ্ঞ ব্রদ্মের 
প্রমাণ হইতে পারে না1- তাদৃশ স্থলে বেদান্ত স্বয়ৎ অসিদ্ধ হইয়া 
কিরূপে ্রচ্ষের প্রমাণ হইবে? (৩) বিশেষতঃ অদৃফল! ক্রিয়ার 
গ্ুতিপাদনই বিধি । 


 মন্্রণাঞ্চেবেতাদীনাং ক্রিয়া তৎ্সাধনাভিধায়িতেন কর্মপমবানিত্মুক্তং, ন্‌ কচিদপি 
বেদবাক্যানাং বিধিলংস্পর্শমস্তরেণার্থবতা দৃষ্টোপপন্না বা! |” 


ক্রিয়া ও তাহার সাধনার্থ কষ্পরসমবায়ী মন্ত্র সফল এ উভয়েরই 
সার্থকতা আছে। কিন্তু বিধি-সংস্পর্শ ব্যতিরেকে কোন বেদ- 
বাক্যের অর্থবভ। সিদ্ধ হয় না। মন্ত্র ও ক্রিয়াতে ফলদাতা রূপে 
যে দেবাধিষ্ঠান আছে, তাহাতে যে অদৃ্ত ফম আছে, এবং ক্রিয়ার 
যে ফলোপযোগী সাধন, এই সকল অলৌকিক বিষয় প্রতিপাদনের 
নামই বিধি। তাহা লঈয়াই বেদ। তাহাই গ্রতিপাদনের যোগ্য 
ও প্রয়োজনীয় । কিন্তু ব্রচ্ষকে দি ফলদাতা দেবতাঁরপে' ব। অন্ু- 
ঠিত বিধিবিহিত ক্রিয়ার অলৌকিক ফলরূপে স্বীকার না ফর তষে 
ভাহাকে .প্রতিপাদনের ফল কি? কেনন। বৈদান্তিকেরা তাহাকে 


রি 


বব বেদান্ত দর্শন । 


আত্ম প্রত্যয়ে, হুদয়-স্পৃণ্-অনুষ্ভবে, তত্বজ্ঞানে এব বেদাস্তবিচারে 
প্রত্যক্ষ, গুসিদ্ধ, সর্বত্র-স্থুলত, এবং কুটস্থ বলিয়! গ্রহণ করেন। 
এতাদৃশ প্রত্যক্ষ ও প্রসিদ্ধ বস্তর প্রতিপাদনে ফল কি? শাস্ত্রের 
তাদৃশ অভিপ্রায় সম্ভব নহে। কেননা যাহা কিছু প্রসিদ্ধ তাহ 
তে৷ ক্রিয়াফলের ন্যায় দুর্লভ নহে, অদৃত্র ও অগ্ুত্যক্ষও নহে.; 
স্ুতরাৎ তৎগ্রতিপাদনে কোন ০০০০০ না থাকায় তাহাতে 
পুরুষার্থ নাই । 

৩৯। মহাত্ব। রামমোহন: রায় ও পৃজ্যপাদ শঙ্করা চার্্য স্বীয় স্বীয় 
বেদাস্ত ভাষ্য মীমাংসা করিবার জন্য বিপক্ষদিগের পক্ষ হুইয়া৷ এই 
যে সকল পূর্ব্ব-পক্ষ উপস্থিত করিয়াছেন তাহা সনাতন।. জ্ঞান ও 
ক্রিয়ায় চিরবিরোধ। ফলকামী পুরুষের দৃষ্টিতে ক্রিয়াই পুরুষার্থ, 
জ্ঞান অনর্থক । জ্ঞানীর দৃষ্টিতে ফল অনিত্য এবং তৎসাধনজন্য ক্রিয়। 
পণুশ্রম ও বাল্যলীলা মাত্র। বেদশান্ত্র কামধেনু'। তাহা কর্ম ও ব্রহ্ম 
উভয় তত্তেই সমন্বিত হইতে পারে । কন্মাঁ, তাহার জ্ঞানকাশুকে 
পর্য্যন্ত ক্রিয়া বলিয়া গণ্য করিতে পারেন এবং জ্ঞানী তাহার কর্া- 
কাণ্ডকে পর্যান্ত জ্ঞানে পরিসমাপ্ত করিয়া থাকেন। ইহার দৃপ্রান্ত 
অতি সংক্ষেপে দিতেছি । যদি কোন বাক্তি স্বীয় পীড়িত শিশুর 
আরোগ্য রূপ ফল লাভের নিমিত্ত গৃহে জ্ঞান-শান্্র উপনিষত পাঠ 
করান মেস্থলে সে জ্ঞানশান্ত্বও ক্রিয়াপর হইল । কেনন৷ জ্ঞান 
স্বদয়গত-অনুভবেতে ও আত্ম-প্রত্যয়েই সিদ্ধ হয়। যেখানে জ্ঞান- 
শাস্ত্রের সে মর্য্যাদ| রক্ষিত হয় না, কিন্তু কেবল ফলার্থে আদর হয়, 
সেখানে তাহা বিধির অন্তর্গত হুইল। সে ক্ষেত্রে উপনিষৎ 
শাস্ত্রের সহিত ফলপ্রদ্র চণ্ডিগ্রন্থের বিশেষ কি? বেদাস্ত শান্ত্রকে 
অথবা ব্রান্গধন্থ্ম গ্রস্থকে যদি ভগবতী সরস্বতী দেবীর পুজার বেদীতে 
সিন্দ্‌র, চন্দন ও পুষ্প-মালায় সজ্জিত করিয়া পৃজ| করা হয়, তবে 
তাহা কর্তৃক ব্রন্মজ্ঞান লাভ সম্ভবে না। কেবল নয় সাধক ভর্তিতে 
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গদগদ হইলেন। কিন্তু সে ভক্তিজ্ঞান নহে। তাহ! ক্রিয়ামাত্র | 
সেইরূপ কোন ব্রল্গজ্ঞানী খন ক্রিয়ায় ব্যবহৃত মন্ত্র নকলের ব্রন্মরূপ 
পরমার্থ অনুভব করেন, কিন্তু অন্ধ হইয়া তাহার পাঠ মাত্রকে 
আপদ-শাস্তিকর ঘ! অৃ-ফল-প্রদ না৷ ভাবেন, তখন তাদৃশ সন্ত 
সকলও অক্রিয়াপর অথব। ব্রন্মপররূপে গণ্য হইয়া থাকে । ফলতঃ 
জ্ঞান যে ক্রিয়ার অঙ্গ নহে, জ্ঞানশাস্ত্র ষে অনিত্য ফলের শাস্ত্র 
নহে এবং জ্ঞান যে কেবল ব্রন্মেরই জ্ঞাপক ইহাই বৈদাস্তিক 
দৃষ্টি। ভগবান ব্যাসদেব নিন্সস্থ সূত্র উাপন করিয়া এ দৃষ্টিকে 
দৃঢ়, এবং তদ্িরোধী পূর্বোক্ত একারের আপত্তি সমুহের ভঞ্জন 
করিয়াছেন। তাহাতে আচার্ধযদিগের ব্যাখ্যা দ্বারা বেদ বেদান্তের 
ব্রহ্মপরতা স্থাপিত হুইয়াছে। 


ইতি প্রথম অধ্যায়ে প্রথম পাবে তৃতীয়াধিকরণে তৃতীয় 
| সুত্রের ব্যাখ্যা সমাপ্ত । 


সপে বেদা দর্শন। 


প্রথম অধ্যায়। 
প্রথম পাদ ৃ 


চতুর্থাধিকরণ ।. 
চতুর্থ সুত্র । 
সত্র। তত, সমন্বয়াৎ | ৪1 


অর্থ। জযন্বয় বার সমস্ত বেদ বেদান্ত ব্রন্মেরই জ্ঞাপক। 


তাৎ্পর্ব্য । 


৪০। মহাত্মা রামমোহন রায় হ্বীয় উত্তর-পক্ষে এই সুত্রের 
নিন্স্থ তাৎপর্য্য ব্যাখ্যা করিয়াছেন । 

“ত্রঙ্গই কেবল বেদের প্রতিপাদ্য হয়েন। সকল বেদের তাৎপর্য্য ব্রন্দে হয়। 
যেহেতু বেদের প্রথমে এবং শেষে আর মধ্যে পুনঃ পুনঃ ব্রন্ম কথিত হইয়াছেন। 
“সর্ধবে বেদা যৎ্পদমামনত্তি” ইত্যাদি শ্রুতি ইহার প্রমাণ। কর্ম্মকাণ্ডীয় শ্রুতি- 
পরম্পরায় ব্রন্ধকেই দেখান। যেহেতু শান্ত্রবিহিত কর্ে প্রবৃত্তি থাকিলে ইতর 
কর্ম হইতে নিবৃত্ত হইয়। চিত্তশুদ্ধি হয় । পশ্চাৎ্ জ্ঞানের ইচ্ছা জন্মে ।৮ 


. এস্থানে কর্ণ্মকাণ্তীয় বেদমন্ত্র সকল যে সাক্ষাৎ সন্বন্ধে ব্রন্মের 
জ্কীপক এমত উক্ত হয় নাই। ততসমূহ কেবল পরম্পরায় ব্রহ্মকে 
দেখান এই মাত্র কথিত হইয়াছে । সকল বেদের তাৎপর্য্য ব্রঙ্গতে 
যেহেতু বেদের আদি অন্ত মধ্যে পুনঃ পুনঃ ব্রহ্ম কথিত হইয়াছেন। 
মহাত্স। রাজা রামমোহন রায়ের এইরূপ -ভাষ্যের তাৎপর্য এই । 
যথা-_শীস্ত্রের তাৎপর্য্-নির্ণয়ার্থ যে লিঙ্গষট্ক আছে তাহা দ্বার 
বিচার করিলে সমগ্র বেদকে সাক্ষাৎ ও পরম্পর। সম্বন্ধে এক মাত্র 
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ব্রশ্মোতেই সমন্িত দু হুইবে। কিন্তু কেবল বেদাস্তই সাক্ষাৎ 
সম্বন্ধে সর্বাতোভাবে একমাত্র ব্রন্মের গুতিপাদক। গুগুক্ত লিঙ্গ- 
ষট্ক * কেবল বেদান্তেরই ল্রক্মপরতার পুতি বিশদ রূপে সঙ্গত হয়। 
কিন্ত পূর্বসুত্রের আকাঙকা। আছে যে সমস্ত ঞথ্েদাদি শান্ত্রই ব্রদ্ষের 
থাবৎ “ন্বরূপ” জ্ঞাপক। তন্মধ্যে সে সমস্ত শাস্ত্রের শিরোভাগ- 
রূপ বেদাস্ত-শব্দ-বাচ্য উপনিষৎ ও ব্রহ্মসুক্ত সকল যে তাদৃশ 

স্বরূপ” জ্তাপক এবং তস্তিন্ন কোনরূপ ক্রিয়ার জ্ঞাপক নহে, তাহা 
এই বর্তমান সুত্রে শঙ্করাচার্য্য স্ুন্দররূপে দর্শাইয়াছেন। তৎসমন্ত 
ব্যাখ্যার সংক্ষেপ বিবরণ পরে উক্ত হইবে। ফলে কর্ম্মকাণ্ডীয় 
বেদভাগও যে ব্রন্ম “ত্বরূপের” পরম্পর। জ্ঞাপক শঙ্করাচার্যা এভৃতি 
কেহই তাহার উল্লেখ করেন নাই। তৎসম্বন্ধে তথাসম্ভব কিছু না 


*  উপক্রম-উপসংহার, অভ্যাস, অপূর্ব্বতা, ফল, অর্থবাদ এবং উপপত্তি এই 
ষড়বিধ নিয়ম লিঙ্গবট্‌ক নামে উক্ত হয়। ইহা প্রযোগ দ্বার! শান্ত্রতাৎ্পর্য্যের অবগতি 
হয়। নতুবা! অর্থাস্তর উপস্থিত হইয়া! থাকে । কোন শাস্ত্রের প্রতিপাদ্য বিষয়কে 
নির্ণয় করিতে হইলে প্রথমতঃ তাহার আরভ ও অস্ত পাঠ করিয়। তাহ। কর] উচিত্ব। 
এই নিয়মের নাম “উপক্রমোপসংহার। দ্বিতীয়তঃ দেখ। উচিত যে উক্ত প্রতিপাদ্য 
বিষয় সে শাস্ত্রের মধ্যে পুনঃ পুনঃ প্রতিপা্গিত হইয়াছে কিনা। এই নিয়মের 
নাম “অভ্যাস” । তৃতীয়তঃ বুঝিতে হইবে যে প্রতিপাদ্য বিষয়টি তদ্িরোধী 
প্রমাণের অবি্ষয়ীভৃত রূপে দর্শিত হইয়াছে কি না। তাহ! যদি হইয়] থাকে তবে 
তাহাই “অপূর্ব” শব্দে কথিত হয়। চতুর্থতঃ প্রতিপাদ্য বিষয়ের উদ্দেশ্য ও 
ফল নিরপণকে “ফল” কছে। পঞ্চমতঃ প্রতিপাদ্য বিষয়ের গ্রশংস ও তদ্বিরোধী 
বিষয়ের নিন্দা পাঠ দ্বারা প্রতিপাদ্য বিষয়ের অবধারণ। ইহাকে অর্থবাদ কহে। 
অর্থবাদ বাক্য সকল উদ্দেশ্য জ্ঞাপন করে মাত্র, কিন্ত প্রয়োজনাতিরিক্ত প্রশংসা 
বা নিন্দার্থপুর্ণ বিধায় তত্সমন্তের যথাশ্রুত অর্থের শান্ত্রবিচারে প্রামাণ্য নাই। 
বষ্ঠতঃ সদর্থযুক্ত যুক্তি দ্বার] প্রতিপাদ্য বিষয় ষে হৃদয়ঞম হয় তাহার নাম উপপত্তি। 
এই ষড়বিধ নিয়ম যদি বেদান্ত শাস্ত্রে প্রয়োগ-কর1 যায় তবে নিশ্চয় হইবে ষে 
একমাত্র ত্রঙ্গই বেদাস্তের প্রতিপাদা, তাহার আদাত্তে ত্রদ্ম কধিত হইয়াছেন 
মধ্যে পুনঃ পুনঃ ব্রঙ্গই কথিত হইয়াছেন । ভিনি ক্রিয়ার অবিষয়ীভূতরূপে প্রতি- 
পাদিত হুইয়াছেন। ব্রহ্মনিষ্টের ত্রন্ম হইতে অভিন্ন মোক্ষ ফল বর্ণিত হইয়াছে। 
বন্ষজ্তানের ও ব্রন্ধের গ্রশংসা এবং কর্মভঞানের ও কর্মের নিন! বিবৃভ হইয়াছে। 
এবং আত্মপ্রতায় প্রভৃপ্ি অন্ভব ও যুক্তিঘ্বার। বরন্মজ্ঞান গ্রতিপাদিত হইয়াছে। 


নও বেদান্ত দর্শন। 


বলিলে উক্ত আকাঙ্ষার পুরণ হয় ন! এবং মহাত্না রামমোহন রায় 
তাহার ষে সংক্ষেপ উত্তর দিয়াছেন তাহাও উত্তমরূপে বুঝ! যায় নখ। 
এই কারণে কর্ধ্মচা্ড ও জ্ঞানকাণ্ড-বিশি সমত্ত বেদেরই একমাত্র 
ব্রহ্মপরতা৷ সম্বন্ধে শাস্ত্রের ষে সকল উক্তি ও সিদ্ধান্ত আছে তাহার 
যতকিঞিত বলা যাইতেছে । রাজ। রামমোহন রায় বেদের পরম্পর! 
ব্রহ্মপরতা ও জ্ঞান-প্রতিপাঁদকত৷ সম্বন্ধে, আভাষমাত্র দিয়া তৎ- 
প্রমাণস্থলে যুক্তিযুক্তরূপে যে শ্রুতি উদ্ধত করিয়াছেন তাহাই 
এস্থলে অবলম্বনীয়। সেই শ্রুতি এই | 


৪১। “সর্ব বেদ য্পদমামনন্তি তপাংসি সর্বাণি চ যদ্বদত্তি। যদিচ্ছত্তো- 
ব্রহ্মচর্য্যঞ্চরস্তি তত্তে পদং সংগ্রহেণ ত্রবীম্যোমিতি |” 


নচিকেত] যমকে জিজ্ঞামা করিয়াছিলেন যে ধর্ম্মক্রিয়া হইতে 
ভিন্ন, অধন্ হইতে ভিন্ন, এই স্থষ্টি হইতে ভিন্ন, এবং ত্রিকাল হইতে 
ভিন্ন ঈদৃশ সর্ব্ব-ব্যবহার-গোচরাতীত যাহা তুমি জান তাহা আমাকে 
বল। এই প্রশ্নের উত্তরে উক্ত বচনে যমরাজ কহিলেন, সকল 
বেদ যে পুজনীয়কে অনিভাগে প্রতিপাদন করে, সর্বপ্রকার তপস্য! 
ধাহাকে কহে, ধাহাকে ইচ্ছা! করিয়া ব্রক্ষচারীরা ব্রর্দাচর্যায আচরণ 
করেন, তাহাকে আমি সংগ্রহ পূর্বক বলি, তিনি ও । ও শব্দে 
ব্রক্ম। এই শ্রুতি “সর্ষে বেদ” শব্দ ছারা সমস্ত বেদের ব্রহ্মপরতা 
প্রতিপাদন করিতেছে । “তপাথসি * সর্বাণি” বাক্য দ্বারা সর্ক- 
প্রকার বৈদিক ক্রিয়ার ব্রন্মরূপ পরম উদ্দেশ্য দর্শাইতেছে। শঙ্করা- 
চার্য্য উপনিষদ্তাষ্যে উক্ত শ্রুতির “সর্ধ্বে বেদ যৎপদনীয়মবিভাগেন 
গ্রতিপাদয়স্তি” বলিয়। ব্যাখ্য/ করত বেদ শাস্ত্রের “অবিভাগে” 
ব্রহ্ম প্রতিপাদকত্ব জ্ঞাপন করিয়াছেন । “অবিভাগ” শবের অর্থ 
“বিভাগক্রমে নহে।” অর্থাৎ কর্মাকাণ্তীয় ও জ্ঞানকাণ্তীয় শ্রুতিবিশিষ্ট 


রিনি 68%55 রিটা ৬ 
* “ভপ$* শব্দের অর্থ সর্বপ্রকার ক্রিয়া! । যথা শব্বকল্পভ্রমে। ''তপঃ” বৈধ- 
করলেশজনকং কন্ম। ক্রাঙ্গণস্য তপোমুলং ধজ্ঃ স্বাধ্যায়এবচ। 
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সমগ্র খথেদাদি শাস্ত্র নির্ব্বিশেষে এক বাকের ত্রহ্মাকে কহিতেছেন এই 
তাৎপর্য । ফলতঃ শুদ্ধ বেদবাক্য দ্বারা তাৎপর্য্যের উপলব্ধি-ইল্প 
না। যুক্তি ও বিচার দ্বার অভিপ্রায় নিণীঁতি হওয়া প্রয়োজন । 
কিন্তু লৌকিক যুক্তি শাস্ত্রীয় বিচারে অশ্রদ্ধেয়। এজন্য খষি ও 
আঁচার্য্যগণ এ সম্বন্ধে যাহ। বলিয়াছেন তাহাই বলিব। ইতিপূর্বে 
উক্ত হইয়াছে যে ব্রন্গ হইতে থগ্বেদাদি সমস্ত বেদ শাস্ত্র উৎপন্ন হই- 
য়াছে। সেই সমগ্র বেদ শাস্ত্র ক্রিয়া-পর মন্ত্র ও বিধিবাক্যে যেমন 
পূর্ণ, সেইরূপ ব্রহ্ষস্বরূপ-প্রতিপাদক সুক্ত ও উপনিষৎ-বাক্যেও 
পূর্ণ। ফলকামীদিগের অধিকার-ৃষ্টিতে মন্ত্র ও বিধি, এবং জিজ্ঞাস্থ 
ও জ্ঞানীদিগের অধিকারানুসারে ব্রন্মস্বরূপাববোধক শ্রুতি সমুহের 
প্রেরণ । মন্ত্রময় যাগাদি ও বিধিবিহছিত নিত্য নৈমিত্তিক ক্রয়! 
সমূহ অপূর্ব, শুভ-ফল ও গুভাদৃ্ সঞ্চয়ের জন্য। সেই সমস্ত 
মন্ত্র ও ক্রিয়! ইন্দ্রাদি দেবতা-ভেদে একমাত্র ঈশ্বরকেই ফলদাতা ও 
স্ব স্ব অধিষ্ঠাতৃদেবতারূপে নির্দেশ করে, কিন্তু “বেদ্য” রূপে তাহার 
“্বরূপ” উপদেশ করায় তৎসমূহের অধিকার নাই। সে অধিকার 
কেবল বেদান্তের। “ফলমত উপপত্তে (৩২।৩৮) ইত্যাদি কতি- 
পয় সুত্রে বেদান্ত দর্শন মীমাংসা করিয়াছেন যে “কল্ম্মভিরারাধিত- 
ঈশ্বরঃ ফলদাঁতা” বেদমন্ত্র দ্বারা কর্ম আরাধিত হুইলেও সমস্ত 
ক্রিয়াতে ঈশ্বরই ফলদাতা। কেন না, “অচেতনস্য কর্ণ্গোহ- 
ূর্বস্য বা তারতম্যেন প্রতিনিয়ত, ফলং দাতুৎ ন জামর্থ্যমন্তি” 
অচেতন কর্মের বা অচেতন অপূর্যের তারতম্যরূপে প্রতিনিয়ত 
ফলদানে সামর্থ্য নাই। অতএব ক্রিয়ার্থ বেদমন্ত্রে ঈশ্বর “ম্বরূপতঃ” 
প্রতিপাদিত ন৷ হউন, কিন্তু তাহাতে এবং সমস্ত ক্রিয়াতে ফলদীতা- 
রূপে তিনি উহ্য আছেন । “সলিলবচ্চ তন্িয়মঃ।৮ নান! দেশের 
নদ নদী সকল যেমন সমুদ্রে প্রবেশ করে সেইরূপ সর্বগকার যজ্ঞ 
বন্দন|র ঈশ্বরেতেই তাৎপর্ধ্য ৷ . মহর্ষি জৈমিনি স্বয়ং কহিয়াছেন 


ণ২ বেদান্ত দর্শন । 


“নানা দেবতা পৃথক্‌ জ্ঞানা।” জ্ঞানের ভিন্নত। জন্য নানা. দেব- 
তার. স্বীকার। ব্যাসদেব কহিয়াছেন “নানাশব্দাদিতেদাৎ।” 
(৩।৫৮) নানা শাস্ত্রাচার্ষের নানা উপদেশ ও অধিকারের ভিন্নতা! 
হেতু পৃথক্‌ পুথক্‌ যজ্ঞেপাসনা। “বিকল্পবিশিফলত্বাৎ? পুথক্‌ 
পুথক্‌ ক্রিয়াতে পুথক্‌ পৃথক্‌ বিশিষ্ট ফল আছে, এজন্য উপাসনাদি 
ক্রিয়ার ভিন্নতা । নতুবা বিকল্ষে সে সমস্ত এক। কিন্তু সমস্ত, 
প্রকার উপাসনার মধ্যে যে উপাসনা ধা কন্মী আত্মবিদ্যাতে যুক্ত 
তাহাই জ্ঞানের কারণ। ব্যাস কহিয়াছেন “যদেব বিদ্যায়তি ছি” । 
আচার্য এই সূত্রের ব্যাখ্য। করিয়াছেন যে “সোপাসননিরুপাসনয়োঃ 
তারতম্যেন বিদ্যাসাধনত্বমিতি 1” সোপাসন কন্ম অর্থাৎ সগ্ুণ- 
উপানা এবং নিরুপাসন কর্ন অর্থাৎ নিগুণ উপাসন| উভয়ই 
তারতম্যানুসারে জ্ঞানের উপযোগী । তন্মধ্যে নিগুণ কল্ম অর্থাৎ 
নিরূপাসন কর্ম আত্মবিদ্যাতে যুক্ত বিধায় তাহারই মুখ্যত্ব। কেন 
ন| তাহার ছারা ব্রন্ম বেদ্য-রূপে প্রকাশ পান। আর আত্মজ্ঞান- 
বিহীন যে ক্রিয়া, যাহার মন্ত্র সমূহ গৌণ মাত্র অর্থাৎ পরমাক্ষর স্বরূপ 
ব্্মবোধক নহে, তাহাতে ব্রহ্ম কেবল উহ্য মাত্র। ফলে সেই 
সকল জ্ঞানহীন ক্রিয়া ও মন্ত্রের যে ব্রম্মেতে তাৎপর্য তাহাতে 
আর সন্দেহ নাই *। কনম্মী সেই পরম তাৎপর্যকে হৃদয়ঙ্গম 
করিতে অপারগ, কেন না, কর্ম্ম-ফল-কামন! প্রযুক্ত তাহার চিত্ত 

& মনত কহিয়াছেন। “আট্জ্বিব দেবতাঃ সর্ব” ইন্দ্রাদি সর্বদেবতা পর- 
মাস্সাই। অপরঞ্চ, “এনমেকে বাদস্যগ্রিং মনুমন্যে প্রজাপতিং। ইন্ত্রমেকে পরে 
প্রাণমপরে শ্রন্ধ শাশ্বতং* | পরমাত্মীকে কেহ অগ্নি, কেহ মন্ধু প্রঙ্গাপতি, কেহ 
ইন্দ্র, কেহ হিরণ্যগর্ভ, কেহ ব', ব্রহ্ম শাশ্বত বলেন। গীতাস্থতিতেও কহিয়াছেন 
“কণ্ধত্রন্গোত্তবং বিদ্ধি ব্রহ্গাক্ষরপমুস্তবং | তম্মাৎ সর্বগতং ব্রহ্ম নিতাং ধজ্ে প্রতি- 
টিতং 1৮ যাগ যজ্ঞাদি বেদোভত। বেদ শান্তর ব্রদ্ধ হইতে উৎপন্ন। অতগর. 
সর্বগ ব্রহ্ম সর্বদা! যজ্ঞেতে প্রতিঠিত আছেন। তাৎ্পর্য্যতঃ ত্রহ্মই সর্বকর্মে 


ঘন্জেশ্বর রূপে বর্তমান এবং দমস্ত ক্রিয়াবিধি ও মঙ্ত্ মিলাতে ফলদাতা ও ৪৪৪ 
নারায়ধরূণে প্রতিপন্ন করে। | | ৮ 
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গশাস্ত। কিন্ত ব্রশ্গজ্ঞানী সমন্ত ক্রিয়ার ফলদাতা ত্বরাপ এবং 
খথেদাদি অর্ববেদের পরমাক্ষরস্বরূপ ব্রঙ্গ্কে আনিয়া অনিত্য 
কামনা এবং ফলার্থ ক্রিয়া হইতে উদ্ধার লাভ করেন। এতাবতা। 
কল্মনকাণ্তীয় বেদ যে ব্রক্মকে অজ্ঞাত ও ফলদাতারপে প্রকাশ করে 
জ্ঞানকাণ্তীয় বেদও সেই ব্রঙ্গকেই জ্ঞত, স্বরূপতঃ-বেদ্য ও পর- 
মাত্মা স্বরূপে প্রতিপন্ন করে। অতগ্রব সমস্ত বেদই সামান্যতঃ 
ব্রন্মপর । সমন্ত বেদই ব্রঙ্গোর প্রমাণ । তন্মধ্যে ব্রহ্ম _ স্বরূপ- 
প্রতিপাদক যে সমস্ত শ্রুতি তাহাই মুখ্য । তাহারই নাম বেদাস্ত। 
শান্ত্রেতে সেই মুখ্য শ্রুতি সমুহেরই আদর 1। তাহা লইয়াই বেদের 
মহত্ব । তাহাই ক্রক্মাপ্রতিপাদক বলিয়া সমগ্র বেদ ব্রন্মের প্রমাণ 
রূপে গণ্য হইয়া থাকে । দি ব্রহ্মবোধক শ্রুতি সকল সমগ্র- 
বেদের আদ্যন্ত মধ্যে না থাকিত, তবে সমন্ত কন্মের উদ্দেশ্য 
ব্রন্মেতে, সমস্ত মন্ত্রেতেই ব্রঙ্গ ফলদাতা রূপে অধিষ্ঠিত, এ সকল 
বেদবিচার সম্ভব হইত না। সুতরাং ব্রহ্ম-গ্ররতিপাদক শ্রুতি লই- 
যাই বেদ। কর্মকাণ্ডের দর্শনকার মহর্ষি জৈমিনিও স্বীকার 
করিয়াছেন, “গুণমুখ্যব্যতিক্রমে তদর্থত্বান্থুখ্যেন বেদসংযোগঃ 1৮ 
যেখানে গৌণ অর্থাৎ ক্রিয়া-বিধায়ক ও মুখ্য অর্থাৎ ব্রহ্ম-প্রতিপাদক 
শ্রতির বিরোধ হইবেক সেই স্থানে মুখ্যের সহিত বেদের সমঙ্ধ 
মানিতে হইবে। ব্রহ্গপ্রতিপাদক শ্রতি সকলের সহিতই ধেদের 
প্রক্কৃত সম্বন্ধ । এজন্য পর ব্রক্মকে বেদাস্ত-বেদ্য বলিলেই বেদবেদ্য 
বুর্ধাইবে। তাহাতে “তিনি কর্খাকাণ্ডীয় শ্রুতিরও বেদ্য কি না” 
এ ক্ষুদ্র প্রশ্ন আর স্থান লাভ করিতে পারে না। এই জন্য শঙ্করা- 
চার্য্য প্রভৃতি ব্রহ্দজ্ঞান-প্রচারকেরা “উপক্রমোপসহহার” গ্রভৃতি 
লিঙ্গবট্‌ক দ্বায়া বেদাস্তশাস্ত্রের অক্রিয়াপরত্ব ও ব্রঙ্গাপ্রতিপাদকতা 
দর্শাইয়াছেন। তাহারদের তাদশ সিদ্ধান্ত ঘ্বারাই সমস্ত বেদেক 
ব্রহ্মগ্রধানতা প্রতিপক্সন হুইয়াছে। এবং কর্মমকাণ্তীয় বেদবিহিত 


ও 


গত | . ধেদানত দর্শন । 


ক্রিয়া যে অনিতা ও' গৌণমাত্র তাহাও প্রদর্শিত হইয়াছে। যহাক্সা 

রামমোহন রায় এই সমস্ত কথা অতি সংক্ষেপে বলিয়াছেন মাত্র ।-- 

যথা “কর্ম্নকাণ্ডীয় শ্রুতি-পরম্পরা ব্রক্মকেই দেখান।” ফলে এই 
₹ক্ষেপোক্তির মন্দ অতীব গভীর। 

৪২। এই উপস্থিত “তত, সমন্বয়াৎ” সুত্রে বিচার করিবার 
অভিপ্রায়ে পুজ্যপাদ শঙ্করাচার্যয কর্ণ মীমাংসা-পক্ষীয় যে সকল 
আপত্িকে পুর্ববপক্ষরূপে গ্রহণ করিয়াছেন তাহার সংক্ষেপ তাং- 
পর্ধ্য ইতিপুর্ব্বে বল! গিয়াছে । শশ্করাচার্্য প্রভৃতি ব্রহ্মত্ঞগণের 
অবলম্নীয় শাস্ত্রই বেদান্ত । সমুদয় উপনিষৎ এবং বেদের মন্ত্র ও 
ব্রাহ্গণ ভাগে ষত জ্ঞানকাণ্তীয় শ্র্তি আছে, তৎসমস্তুই বেদাস্ত- 
শব্দের বাচ্য। এই বেদান্ত-শান্ত্রের মীমাৎসান্বরূপ সমঘ্ত শারীরিক- 
সু'ও বেদান্ত বলিয়। গৃহীত হয় । এই সমস্ত শাস্ত্র কেবলই ক্রক্মা- 
প্রতিপাদক। তাহাতে ক্রিয়ার গন্ধমাত্র নাই । কিন্তু কর্ম্মমীমাহ- 
সার অভিপ্রায় অনুমারে তাদুৃশ অক্রিয়াপর শাস্ত্র শাস্ত্রই নহে। 
অক্রিয়ার্থ জন্য তাহার প্রামাণ্য নাই। কম্মীদিগের মতে হয় তাহ! 
কন্ম-মীমাংসার পরিশিঃ, না হয় তাহা শ্রবণ মননাদি রূপ স্বতন্ত্র 
গুকার ক্রিয়ার প্রবর্তক। বিশেষতঃ তাহাদের গধান আপত্তি 
এই ষে স্বয়ম্প্রকাশ ও প্রসিদ্ধ-বস্ত-স্বরূপ ব্রহ্গকে গ্রতিপাদন করায় 
হেয়োপাদেয় বা পুরুষার্থ না থাকায় সেরূপ শাস্ত্র সিদ্ধ নহে। 
এই সকল আপত্তিকে শঙ্করাচার্য্য স্বীয় পূর্বব-পক্ষরূপে গ্রহণ করিয়া- 
ছেন। 'তৎ সমস্তের মীমাৎসা নিম্গে প্রদর্শিত হইতেছে । উক্ত 
মীমাৎসায় বেদাত্তের ক্রিয়াপরত্ব খণ্ডিত হইয়া ব্রহ্মপরতা স্থাপিত 
হইয়াছে । ফলে কর্মাকাণ্ডীয় বেদসম্বন্ধে শঙ্কর তাদৃশ কোন পুর্বব- 
পক্ষ গ্রহণও করেন নাই এবং তাহার ব্রঙ্গগ্রতিপাদকতা৷ রদর্শনার্ঘ 
কোন যত্বও করেন নাই। শঙ্কর কহিতেছেন”- ' . . ৭ 
: “তহদ্ব সর্বজং সর্বশকি, জগহুৎপত্তিস্িতিলয়কারণং বেদানা বগম্যে। 


০ বারন শী 


১ অঃ। ১ পা ৪ অধিঃ। গং. বৃষ, 
কথং। সমহয়াৎ। সর্কোযু ছি বেদাস্তেযু বাক্যানি ভাৎ্পর্যেণ- এতস্যার্থসা গ্রতিপা- 
কত্বেন সমন্থগতানি ৮ 

নেই সর্বজ্ঞ, সর্বশক্তি, জগতের উৎপত্তি, স্থিতি, লয়ের কারণ 
ব্রক্ষকে কেবল বেদান্ত-শাস্ত্র অর্থাৎ জ্ঞানকাণ্ডীয় বেদভাগ হইতেই 
অবগত হওয়। যায়। কি প্রকারে? না, সমন্বয় দ্বারা । কেন ন৷।, 
সকল বেদান্ত অর্থাৎ সমগ্র উপনিষৎ আর ব্রাহ্ষণখণ্ড ও মন্ত্রবর্ণের 
অন্তর্গত যত জ্ঞানকাণ্তীয় শ্রুতি আছে, তৎসমস্তই তাৎপর্যযতঃ এ 
গ্রকার অর্থগ্রতিপাদনে অনুগত । সমন্ত উপনিষদের, এবং আর. 
আর জ্ঞানকাণ্ডীয় বেদবাক্য সমুহ বেদের মন্ত্র ও ব্রাক্মণ-ভাগের ফে 
যে প্রকরণে আছে সেই সমস্ত গ্রকরণের, আদি অস্ত মধ্যে ব্রন্মই 
গ্রতিপাদিত হইয়াছেন। তাহার অন্তর্গত সমুদয় শ্রুতি-বাক্য 
ব্রহ্ম-্বরূপ-নির্ণয়ে সমন্বিত । 

৪৩। «'নচ তেষাং কর্তৃস্বরূপপ্রতিপাদন-পরতা1বসীয়তে |” 

এ সকল শ্রুতি বাক্যের ক্রিয়া-প্রতিপাদন-পরতা৷ নাই । তাহা- 
দিগের কেবল একান্তিকী ব্রক্ষপরতাই দৃ্ভ হয়। তৎসমন্তের 
কোন অংশে ক্রিয়াকারীরূপ যজমান, ক্রিয়া-লাধনরূপ পদ্ধতি বা 
বিধিপালন এবং ক্রিয়ার ফলরূপ অলৌকিক ন্বর্গাদি প্রতিপাদিত 
হয় নাই। এ সকল শ্রুতিবাক্য কেবল ব্রন্মস্বরূপকে .হুদয়ঙ্গম 
করায় মাত্র। নতুবা তাহাকে কোন ক্রিয়ার অলৌকিক ফল রূপে: 
নির্দেশ করে না। ব্রন্গজ্ঞানী তাহাকে কোন ভোগ্য ফলরূপে লাভ 
করেন না) কিন্তু স্বীয় মংসার-বাসনায় জড়িত অমুখ্য জীবত্বকে 
বিসর্জন পূর্বক তাহাকে আপনার মুখ্য আত্মাক্ূপে জানেন । 
এইরূপ ব্রহ্গাত্বভাব লাভ দ্বারা তিনি স্বীয় যজমানত্ব, . ক্রিয়া ও 
তাহার অনিত্য ফল হইতে উদ্ধার লাভ করেন। তরদবস্থায় তিনি 
কর্তৃত্ব ও ভোক্ত্বাভিমান হইতে মুক্ত হন। তখন কেবল সংসারা- 
তীত, জ্ঞানম্বরূপ, রসন্বরূপ, এবং আনন্দস্বরূপ ত্রক্মই ্ঠাহার আত্মা- 


গড বেদান্ত দর্শন। 


রূপে প্রত্যক্ষ হন মাত্র । উক্ত শ্রুতি-বাক্য সকলের এইরূপ অদ্বয়- 
ব্রন্ম-্বরূপ-গ্রতিপাদন-পরতা৷ আছে, কিন্তু ক্রিয়াকারকতা, ক্রিয়া- 
সাধনা, ও ফললাভ রূপ ক্ত্রিয়াঙ্গত্ব নাই। বিশেষতঃ ব্রন্মাত্মভাব 
লাভ হইলে জীবাত্মাতে প্রককৃতি-সন্বন্ধাধীন জীবত্ব-ব্যবহার থাকে ন1। 
সেই হেতু তিনি তখন আপনাকে ব্রন্গলাভের কর্তা অথবা জ্ঞাতা 
রূপে এবং ব্রক্গকে আপনার কোন জ্ঞানানুষ্ঠানের ফল অথবা জেয়- 
রূপে অনুভব করেন না। তখন তিনি সকলের সাধারণ-আত্মা- 
স্বরূপ অদ্ধয় আত্মাকে আত্ম। বলিয়। অবগত হন মান্র। তখন তাহার 
বাষ্টি-প্রকৃতি-গত ক্ষুদ্রে ছেতভাব, হৃদয়:গ্রস্থি, সংশয়, কর্ম্ম ও কর্ম্মা- 
ফল বিনাশ প্রাপ্ত হয়। সে অবস্থায়কে কাহাকে দেখিবে ব ভোগ 
করিবে ? 

"অথ ধীর! অমৃতত্বং বিদিত্ব! ঞ্বমঞ্রবেধিহ ন প্রার্থয়ন্তে |” ইতিশ্রুতি। 

ধীরের। দেবলোকাদির'ষে অম্বতত্ব তাহাকে অগ্রব জানিয়া এবৎ 
গ্রত্যগাত্ন্বরূপে অবস্থানকে প্রুব অয্বতত্ব জ্ঞান পূর্বক ইহ সৎসারের 
অনিত্য বিষয় সকল আর প্রার্থন। করেন না। এতাদৃশ স্বরূপ-জ্ঞান- 
গ্রতিপাদনই বেদান্ত শাস্ত্রের উদ্দেশ্য । একমাত্র ব্রন্মস্বরূপ ব! 
ব্রহ্মাত্মক-জ্ঞান-প্রতিপাদিকা৷ আদরবতী শ্রুতির পুনঃ কর্তৃহ্বরূপাদি 
ক্রিয়াঙ্গ-গতিপাদকতা সম্ভব নহে। তাহার তাদৃশ অর্থান্তর কল্পনা 
কর] সঙ্গত নহে । যদি কেহ তাহা! করেন তবে শ্রুতহানি ও অশ্রুত- 
কল্পনা-দোষ ঘটিবে। 

৪৪1: “নচ পরিনিষিভবন্তশ্বরূপত্বেগি প্রত্যক্ষার্দিবিষয়ত্বং ৷ তত্বমসীতি বরন্ধাত্ম" 
ভাবস্য শান্ত্রমস্তরেণানবগম্যমানত্বাৎ্থ।” “তম্মাঞ্, সিদ্ধং ব্রঙ্গণঃ শান্ত্রপ্রমাণকত্বং |” 
ইত্যাদি। 

লিদ্ধ বন্তর প্রতিপাদন ষে প্রত্ক্ষারদি প্রমাণের বিষয় এমত 
নছে। যেহেতু .“তভ্খমি” মহাবাকোর লক্ষ্য যে. বরক্গাত্যতাব 
তাহা শান্ত্রপ্রমাণ ব্যতীত.অবগত হওয়া যায়. না। অতএব. ব্রক্ষ- 


১ অঃ। ১ পাঃ। ৪ অধিঃ ৪ সঃ ৰ 8% 


স্বরূপ শান্ত্-প্রমাণপিদ্ধ 1” .এই.সমস্ত বিচান্পের মর্লা এই ষে ত্রহ্ম- 
স্বরূপ চক্ষুকর্ণাদি ইন্দ্রিয়গোচররূপ প্রত্যক্ষ প্রমাণের বিষয় নহে। 
অনুযান ও উ্পমানের গোচর নহে । তাহা সিদ্ধবস্তত্বরূপ। ফলে 
বিপক্ষপক্ষের আপতি এই যে, ব্রহ্ম যদি সিদ্ধ বস্ত হন তবে প্রত্যক্ষ 
গ্রমাণের বিষয় কেন না হইবেন ? এই পুর্বপক্ষের উত্তরে পুজ্যপাদ 
শঙ্করাচার্ধ্য কহিতেছেন যে সিদ্ধ বস্ত হইলেই যে প্রত্যক্ষাদি প্রমাণের 
বিষয় হইবেক এমত নহেশ। যেমন “আমিত্ব-বোধ”। ইহা গুত্যক্ষ 
গ্রমাণের বিষয় নহে । তথাপি নিশ্চয় হইতেছে “আমি আছি” । 
এই “আমিত্ব-বুদ্ধি” আত্মপ্রত্যয়ে সিদ্ধ আছে। এই “আমিত্ব-বুদ্ধি” 
রূপ প্রত্যয়ে কাহারে সন্দেহ হয় না। অতএব ব্রহ্ম-স্বরূপের অব- 
গতি এই “অহ্ৎবুদ্ধির” ন্যায় আত্ম-প্রতায়-সিদ্ধ। বরং ব্রশ্মজ্ঞানী 
্রক্মকে, সাংসারিক জীবের “অহৎবুদ্ধি”? অপেক্ষা, অধিক বিশদরূপে 
আত্মা-জ্ঞান করিয়া থাকেন। “আমি আছি” এই সহজ জ্ঞান 
যেমন জ্ঞানী ব্যক্তির আছে, সেইরূপ মুর্খেরও আছে। তৎসম্বন্ধে 
উভয় প্রকার বাক্তিরই স্থির নিশ্চয় .আছে। কিন্ত তারতম্য 
আকাশ পাতাল ব্যবধান। যেমন কোন রঙ্গশালাস্থ স্ফটিক-কমল- 
পরিশোভন আলোকাবলি দর্শনে অবোধ বালক সেই স্ফটিকোপাধি 
সমুহকেই আলোকের স্বরূপ মনে করে, পেইরূ'প সংসার-মোহে 
বিমুঢ় অদূরদশী জনের হৃদয়-কমলবাসী, সর্বসাধারণের আত্মাম্বরূপ, 
সকল জ্ঞানজ্যোতির আশ্রয়-স্বরূপ, সকল রূপের সাগর-স্বরূপ এবং 
সকল আনন্দ ও সকল রসের উৎস-্ব্ূপ পরমাত্বাকে আত্মারূপে 
গ্রহণ ন৷ করিয়৷ তাহার প্রকাশে অন্ুগুকাশিত যে বিষয়ানন্দে গুমত 
অল্পজ্ঞ জীব তাহাকে আত্মাপদে বরণ করিয়া থাকে । তদপেক্ষাও 
মূড.জনের1 জীবের পশ্চাৎ প্রকাশিত বুদ্ধি, মন, প্রাণ, দেহ প্রতৃতি 
থে নকল অনিত্য কোষ আছে.তাহার এক. একটিকে উত্তরোত্তর 
বাক্স বলিয়া জানে.। কিন্ত জীবাবধি দেই .পর্যযস্ত ইহার. কেহই 


ণ৮ বেদাস্ক দর্শন । 


স্বতঃসিদ্ধ, স্বয়ংসিদ্ধ, বা! স্বয়ছ্প্রকাশ আতা নহে ।. পরমাত্বাতবরূপ 
ব্রন্মের প্রকাশ ছ্বার1 জীবাবধি দেহ পর্য্যন্ত তারতম্যরূপে. অনু- 
প্রকাশিত হয় বলিয়া মুড জনের তৎসমস্তকে আত্মা বলিয়া ভ্যান 
করে। কিন্ত সেজ্ঞান অধ্যাস মাত্র। র 

৪৫। পরমাত্মাই আত্ম-বুদ্ধির গুকাশক।.. তিনিই. কুটস্ছ 
চৈতন্য ও ্বয়প্রকাশ স্বরূপ । তিনি স্বতঃসিদ্ধ। ত্াহার সিদ্ধতা 
আত্মপ্রত্যয়-মাত্র-সার। তিনি জীবের বুদ্ধি প্রভৃতি ক্ষুদ্র জ্ঞানের 
বিষয় নহেন। কেন না, তিনি সিদ্ধ বস্ত। তিনিই মুখ্য আত্মা । 
তাহার আলোকে অনুপ্রকাশিত হওয়ায়, জীবাত্বা, বুদ্ধি, মন, গ্রাণ 
ও দেহাদি যে আত্মা বলিয়া গৃহীত হয়, সে আত্ম-ভাবের নিগুট 
উদ্দেশ্য ও তাৎপর্ধ্য একমাত্র তাহাতেই অর্ধে। ঠিক্‌ সেই একার, 
যেমন মুড কর্তৃক স্থিরীক্কৃত স্ফটিক-কমলের দীপ্তি তত্রাধিিত দীপেতে 
বর্তিয়। থাকে। এতাবত। লোকে আত্মন্বরূপকে আনুক বা ন1 জানুক 
তাহাদের ব্যবহৃত “আত্মা” শব্দের নিগৃঢ় তাৎপর্যয পরমাত্মাতে। 
সেই পরমাত্না হইতে সহজ জ্ঞান ও আত্ম-গুত্যয়সিদ্ধ আত্মবোধরূ।প 
আলোকের শ্রোত অবিরল ধারে পঞ্চকোষ ভেদ পূর্বক গুবাহিত 
হুইতেছে। কিন্তু তাহাকে আত্ম! বলিয়] গ্রহণ না করিয়া লোক 
সকল অনিত্য কর্তৃভোক্ত্‌ন্মরূপ জৈবিক ব্যবহার বা দেহাদিকে আত্মা 
বলিয়া মানিতেছে। সেই সকল কর্তৃভোক্ত. ও দেহাদি-জনিত 
স্থখ, দুঃখ আত্মাতে আরোপ পূর্বক অশেষ সংসার-তাপ ভোগ 
করিতেছে । কিন্তু বতঃসিদ্ধ পরমাত্মা ধিনি সকলের মুখ্য আত্মা' 
তাহাতে সুখ দুঃখাদি স্পর্শিতে পারে না। “তিনিই আত্মা” 
“তিনিই আমি” এক্কান জন্মিলে, প্রক্কৃতি-সন্বন্ধাধীন অহংভাব এবং 
আমি সুখী, আমি ছুঃখী, ইত্যাদি অশেষ অভিমান বিগত হয় $ 
কিন্তু অল্পজ্ঞ স্বরূপ জীবাত্া, ধিনি, আপনার আত্মজ্যোতির মু” 
উৎদস্বরূপ.পরযাত্মাকে দেখিতে ন! পাইয়া এই.দেহ-কুটারে দিবা" 


১ অঃ | ১ পাঃ।৪ অধিঠ । ৪ হৃঃ। মর 


নিশি মুহ্যমান রহিয়াছেন; তীহাকে অহথভাব ও তাহার উপকরণ 
স্বরূপ দেহ, প্রাণ, মন, বুদ্ধি, কর্তৃত্ব, ভোক্তত্ব ইত্যাদি যাবতীয় 
আবরণ হইতে মুক্ত ন৷ করিলে প্রকৃত আত্মজ্ঞান জন্মিতে পারে 
না। এ সকল অনিতা ও অকিঞ্চিতকর আবরণ সমস্তকে ব্যতিরেক 
করিলেই জানা যায় যে পরমাত্মার আভাসরূপ অনুপ্রকাশই জীবা- 
আর প্রকাশক। জীব স্বয়নিদ্ নহেন্‌।. তখন সেই জীবাত্মার 
€জ্যাতি ও প্রতিষ্ঠ। স্বরূপ পরমাত্মা মুখ্য আত্মারপে গ্হীত 
হন। এই যে অছয় ব্রহ্ষাত্মভাব ইহাই ““তত্বমসি, “অহৎব্রহ্ান্মি, 
“প্রজ্ঞানংব্রহ্গ,” ইত্যাদি বৈদাস্তিক মহাবাক্য সমূহের তাৎপর্য । এ 
তাব প্রত্যক্ষ ঘটপটাদি পদার্থের ন্যায় ইন্ড্রিয়গোচর নহে । জীবের 
সুপ্বম শরীর অথবা পঞ্চভূতের কোন প্রকার অদৃশ্য সুক্ষ লিঙ্গের 
ন্যায় অনুমেয় ও উপমেয়ও নহে । স্থতরাহ দেই পরমাত্ম। ব্রহ্ 
সিদ্ধবস্ত ও আত্মজ্ঞানের মূল উৎস হইলেও, এবং তাঁহার আশ্রয়ে 
সহজে “আমিত্” বোধ জন্মিলেও মিথ্যা ও অধ্যস্ত জ্ঞানের তিরস্কার 
পূর্বক তাহার শ্বরূপজ্ঞানোপদেশে শাস্ত্রের অধিকার আছে। 
ক্রিয়াপর ও ফল-শ্রুতি-জ্বাপক শাস্ত্রের সে অমূল্য অধিকার হইতে 
পারে না। কিন্ত একমাত্র-ব্রক্-গ্রতিপাদক উপনিষদাদি জ্ঞান- 
কাণ্তীয় বেদের এবং তাহার মীমাংসাম্বরূপ শারীরকাখ্য বেদান্ত 
দর্শনেরই তাহাতে অধিকার । এই সমস্ত বেদাস্ত-শাস্ত্ে ক্রিয়া ও 
বিধির সংস্পর্শ না থাকাতে তাহার যদ্দি অগ্ামাণ্য হয়, তাহা মুঢ় 
কন্মাদিগের নিকটেই হইবেক। কিন্ত ব্রক্ষজ্ঞান ও ব্রন্ষব্ধরূপো- 
পদেশে তাহা অতিমাত্র উপহুক্ত। শুদ্ধ উপযুক্ত নহে, কিন্তু সেই 
সর্বভুরন-প্রকাশক ব্রক্মকে তাহা একেবারে সাক্ষাৎ আত্মারূপে হৃদয়- 
কম করিয়া দেয়। বেদাস্তশান্ত্র তাহাকে কোন ক্রিয়া বা সাধনার 
ফলরূপে অগ্রত্যক্ষ ভাবে নির্দেশ করে না; কিন্ত জীবের হৃদয়: 
কমলের হধ্যে তাহাকে জাত্বল্যমান -আত্মারূপে দেখাইয়া বাসনা" 


৮৪ বেদাত্ত দর্শন। 


ঘটিত ইন্দ্রজাল এবং 'যাগযজ্ঞাদি-ঘটিত কর্ম্ান্ষকারকে বিদুরিত 
করিয়৷ দেয় । 

৪৬। অতএব কন্মার। যে কহেন যে সিদ্ধ বস্ত-স্বরূপ আত্মাকে 
প্রতিপাদন করায় হেয়োপাদেয় না থাকায় কোন পুকরষার্থ নাই সে 
কথ! সঙ্গত নহে । কেনন।, তদ্রপে পরমাত্ম-্বরূপ-প্রতিপাদনে 
অবশ্যই হেয়োপাদেয়ত্ব ও পুক্ুষার্থ আছে। কারণ জীবের প্রকুৃতি- 
সম্বন্ধাধীন যে সকল দেহাত্স, প্রাণাত্ব, মনাত্ব, ও বিজ্ঞানাত্ম ভার 
তাহা যথার্থ াত্মভাব নহে । তৎসমন্তরকে তিরস্কৃত করিতেই হুইবে। 
তাহাই হেয়। সে সকল ছৈতম্বরূপ মায়িক জ্ঞান পরিত্যক্ত হইলেই 
স্বয়্প্রকাশ ও স্বতঃসিদ্ধ পরমাত্ুজ্ঞান আপনিই উদিত হয়। তাহাই 
উপাদেয়। স্থতরাৎ, এতাদৃশ ভাবে ব্রন্ষস্বরূপকে জীবের দিদ্ধ 
আত্মারূপে প্রতিপাদন করায় অবশ্য পুরুষার্থ আছে। এই ব্রন্গা- 
আভাব প্রসিদ্ধ হইলেও সকলের অনুভবনীয় নহে। অধিকাংশ 
লোকই স্বীয় স্বীয় প্রকৃতি-সন্বন্ধাধীন ব্যবহারিক সত্ত। ও দেহাদিকে 
“আমি” বোধ করিয়া সংসারের শ্রোতে ভামিয়া যাইতেছেন। 
কোন প্রকার সাংসারিক বিদ্যা বুদ্ধি প্রতিপত্তি তাহা হইতে ভদ্ধা- 
রের উপায় করিয়া দিতে পারিতেছে না। কোনরূপ যাগ, যজ্ঞ, 
ব্রত, অনশন, তীর্থসেবা এ ভবসাগর হইতে কখন কাহাকেও উদ্ধার 
করে নাই, করিবেও না। কেবল একমাত্র বৈদান্তিক জ্ঞানই তরণী। 
বেদান্ত-শান্ত্র দৈত-স্বরূপ ষে অনাত্মা তাহাকে তিরক্কার পূর্বক এক- 
মাত্র অদ্ধয় পরমাত্বাকে জীবের আমিত্ব পদে- বরণ করিয়াছেন । 
শান্্-ৃষ্টি ছার। জ্ঞানী পুরুষের! গ্রকৃতিসন্বন্ধাধীন মিথ্যা, আমিত্বকে 
বিমর্ভন: দিয়। সেই পরমাত্বীকেই আমি বলিয়া 'জানেন।. এই 
প্রকারে ক্ষুদ্রে ও ব্যস্তিতে আমিত্ব-বোধ তিরস্কৃত এবং মহতে ও 
সমষ্টিতে আমিত্ববোধ উপার্জিত হওয়ায় জীবের মোক্ষলাভ. হয়! 
সেই মোক্ষ কোন ফল নহে কিন্তু নিত্যসিদ্ধ পরমা স্বরূপের 


১ অঃ। ১ গাঃ। ৪ আধিঃ। ৪ গং | ৮১. 


প্রকাশ শার্ত। কেবল ধেদান্ত-শীষ্ী হইতৈই এই প্রকারে ঙ্গ- 
স্বরূপ্র অবগতি হয়। অতএব ব্রহ্গের শাস্ত্র-প্রমাণত্ব এবং শাস্ত্র 
ব্েশ্থা স্বরূপ-গ্রতিপাদন-পরতা সিদ্ধ হইল । 

৪৭.| ওপরে জীবের যেরূপ ক্রঙ্াস্ত্রত্বরূপ যোক্ষীবস্থা কথিত 
হইল ততপ্রতি কম্মী গুভৃতি বাদীদিগের আপত্তি আছে। সেই 
আপত্তির মর্খ ও তাহার স্বীমাঁসা পম্চাৎ উক্ত হইবে। সম্প্রতি, 
অদবৈতবাদী বৈদান্তিকেরা কি অতিপ্রায়ে অল্পজ্ঞ জীবকে তিরস্কার 
পূর্বক পরমাকআ্সাকে আমি বলিয়া গ্রহণ করেন তাহার সংক্ষেপ 
বিবরণ জ্ঞাত হওয়া উচিত। তাহা জ্ঞাত না হইলে, এ আপত্তি 
ও তাহার মীমাংসা বুঝা যাইবে না । কেন না এই বর্তমান কালে 
অধ্যাত্ব-শাস্ত্রেরে আলোচনা নাই। অনেকে সাংসারিক জীবকে 
আত্মা বলিয়। গ্রহণ করেন এবং যজ্জোপাসনা দ্বারা তাহার পাঁর- 
লৌকিক মঙ্গল কামনা ফিরেন। স্ৃতরাহ “আমি ব্রন্ম” এবোধ 
তাহাদের বুদ্ধিতে কিছুতেই সংলগ্ন হইবে না। পক্ষান্তরে অনেকের 
সিদ্ধান্ত এই যে স্ব জীবাতা কখন অষ্টা হইতে পারে না, উ্পাসক 
কখন উপাঁদ্য হইতে পারে না এবং স্বাধীন জীবাতা কখনও ব্রন্গে 
মিশিয়। গিয়া নিজে ব্র্ম হইতে পারে না। এশ্বলে আমরা তাহা- 
দিগের.সকলকে সাহস দিয়া বলিতেছি যে, বেদান্ত-শান্ত্র তাহাদিগের 
সিদ্বান্ত সমূহের অপলাপ করেন নাই । সৃষ্টি, স্থিতি, প্রলয়, কল্প, 
বল্পাস্তর, অসংখ্য অসংখ্য স্বর্গাদি লোকমণ্ডল এবং অসীম অসীম 
ভোগকালব্যাপী ধে সংসার তাহীর অধিকাঁর মধ্যে বেদাস্ত শাস্ত্র 
জীবাত্মার কর্তৃত্ব তোত্তত্ব উপাসকত্ব প্রভৃতি সমত্তই স্বীকার করি- 
য়াছেন। ততসস্থন্ধে ভুরি বিচীর বেদাস্ত দর্শনের পশ্চাতের সুত্রপমুহে 
আছে । আনরা। যঞ্ত অগ্রসর ইইধ, ততই তাহীর উপাদেয় সিদ্ধান্ত 
সকর্প দেখা দিতে থাকিধে। ধঁলে সার কথা পরই যে সে সকল, 
সি্বান্ত বেধল সাংসারিক? কিস এক্ষেত্রে অহৎ ত্র্গ ভাবের 


৮২ বেধণনী দর্শন । 
পারমার্ধিক তাৎপর্য কি আমর! কেবল তাহাই বলিয়! ্রন্কত বিষয়ে 
মনোযোগ করিব । 

৪৮। শ্র্গত কহিতেছেন জীটিনীনীত পশ্যতি” আত্মা- 
তেই পরমাত্মাকে দৃষ্টি করিবে। “হিরগ্য়ে পরে কোষে বিরজৎ 
ব্রন্ম নিকষলং” জীবাত্মারূপ জ্যোতিম্ময় কোষে ত্রক্ম স্থিতি করেন। 
“তহহ দেবমাত্মবৃদ্ধি প্রকাশ” মেই পরমাত্মা আত্মবুদ্ধির গুকাশক। 
এই প্রকারের বিস্তর শ্রুতি আছে। এই সকল শ্রুতির তাৎপর্য 
এই যে ব্রন্স পরমাত্ারূপে জীবাতআার মধ্যে স্বয়ৎগুকাশ, এবৎ 
জীবাত্া! সেই প্রকাশের দ্বারা গ্রকাশিত। স্ুতরাৎ শ্রুতির স্ুল 
সিদ্ধান্ত এই যে “আত্মা” শব্দ যত বিশদ রূপে পরমাত্মাতে গ্রয়োগ 
হইতে পারে তত জীবাত্মাতে নহে । সেই হেতু জীবাত্মা যত দুর 
পরমাত্মাকে আমি বলিতে পারেন তত আপনাকে নহে । কিন্ত 
স্বতঃসিদ্ধত। ও পরতঃসিদ্ধতা, নিরুপাধিত্ব ও সোপাধিত্ব গুভূতির 
বিচার ব্যতীত জীবের সেই পরমাত্মভাঁব সিদ্ধ হয় না। এ সংসারে 
জীবাত্া গ্রক্কৃতিনিষ্ঠ হইয়া আছেন। প্রকৃতিকে ব্যবহার ও ভোগ 
করিবার নিমিতে জীবাত্মার বিবিধ করণ বিদ্যমান আছে । মনোঁ- 
বুদ্ধি প্রভৃতি অন্তঃকরণ এবং দেহেক্র্রিয়াদি বাহ্য করণ সমস্ত তাহার 
সহায়। জীবাত্মা এই সকল করণকে স্বীকার পূর্বক স্থুল সৃক্ষম 
প্রাকৃতিক এখ্বধ্য ভোগে উন্মত্ত আছেন। আমর|। বিষয়ভোগের 

মধ্যে থাকিয়া জীবাত্মাকে $ সকল লক্ষণাত্বক রূপে বুঝিয়া থাকি। 
কিন্তু শাস্ত্র জীবাত্মার তদতীত একটি পারমার্থিক অবস্থা জ্ঞাপন 
করেন। সে অবস্থায় বিষয়-সন্বন্ধ থাকে না। তখন গ্াহাকে 
করা যায় এমন কোন লক্ষণ বা চিন এ সংসারে পাওয়। ধায় 
স্থুল সুন্মম বিষয়ে প্রবৃত অস্তঃকরণাদি তখন নিত হয় । 

৮ সকল্‌ অস্তঃকরগাদি লক্ষণকে উপাধি কহে। জীবাত্মা মংসারা- 
বস্থায় তদতিমানী। অতএব মে অবস্থায়-তাহাকে সোপাধিক কহ 
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ষায়। ' আর, পারমার্থিক অবস্থায় তিনি তাদৃশাভিমানশৃন্য | সে 
জন্য তদবস্থায়'তাহার কোন নির্দেশ নাই? কেধল -নিরুপাধিক 
বলিয়৷ উক্ত হন.। ফলতঃ জীবাত্মার সোপাধিত্ব বিগত হইয়। নিরু- 
পাধিত্ব প্রকাশিত হইলেও তিনি শ্বয়স্প্রকাশরূপ নহেন। পরমাত্মাই 
স্বয়স্প্রকাশ ও স্বতঃসিদ্ধ। জীবাত্মা সেই পরজ্মোতিতে গুকাশিত, 
স্থতরাং পরতঃনিদ্ধ। পারমার্থিক অবস্থায় জীবাত্া স্বয়ং উপাধি- 
শূন্যবিধায় নিরুপাধিক পরমাত্মাকে দর্শন করিবার অধিকারী হন। 
দর্শনমাত্রে আপনার ক্ষুদ্রত্ব বিদর্জন করিয়া সেই হৃাদয়পুগুরীকস্থ 
মহান্‌ আত্মাকে আত্মারূপে গ্রহণ করেন। এ ক্ষেত্রে উভয় আত্মাই 
নিরুপাধিক বিধায় উভয়ের মধ্যে কোন উপাধিগত ব্যবধান থাকে 
না। কেবল তারদুশ পারমার্থিক দৃষ্টিতে ব্রহ্মবাদী “অহৎব্রক্ম” ভাব 
লাভ করিতে পারেন। তণ্ভিন্ন সে ভাবের কেহই অধিকারী নহেন। 
ইহাই সিদ্ধান্ত । এই অবস্থাই অস্বত। . কিন্তু ইহ জীবাত্মার 
অত্যন্ত অভাবরূপ কোন লয়ের অবস্থা নহে। ইহা! কেবল মান্র 
জীবাতআভিমান-ত্যাগের এবং পরমাত্জ্ঞানোদয়ের অবস্থা ।. ইহাই 
মোক্ষ । ্‌ | ূ 

৪৯। মাগুক্যোপনিষদে আছে 

“সর্বং হোতদ্ত্রন্ম অয়মাস্মা ব্রন্ম সোহ্যমাত্মা! চতুষ্পাৎ”? ॥ 

এই জগতের সমুদয় বন্ত ব্রন্ষ, এই আত্মাই তরঙ্গ, এই আত্মার 
চারি পাদ। এই শ্রুতির এমত ম্ভিপ্রায় নছে যে ব্রম্গা স্বয়ৎ এই 
জগৎ হুইয়াছেন। ইহার মণ্মন এই যে ব্রহ্মরূপ কারণের অভাবে 
অগতের অসস্ভাব উপস্থিত হয়। অতএব সমুদয় জগতের যাহা 
সার, যাহা! প্রাণ, যাহা আত্মা, তাহা তিনি। এস্থলে: কার্ধ্যকার-. 
পের অভেদ লক্ষণায় সমুদয় অগৎ ব্রন্মরূপে কথিত হুইয়ীছে।  ব্বরূ- 
পতঃ নহে কিন্ত-অগংরূপ'ব্যণদেশ ঘর! যে ব্রক্ষোপদেশ তাহাতে 
বরক্মতৃতীয় পুরুষ দ্ধপে নির্দি: হন' মাজ। কেবল আত্মারূপেই 
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তিনি প্রত্যক্ষ। এই কীরগে এই জ্ুতিভে পুশ্চাৎ কছিলেন : “এই 
্নাত্বাই ব্রন্ম”। কিন্তু এরূপ উক্তিও সন্দেহ্শূন্য নছে। এজন্য 
আত্মার চারি পাদ কল্পন। পুর্ধ্বক সৌপাধিক ও অগুত্যাক্ষহেতৃক তিন 
পাদকে ত্যাগ করিয়াছেন। কেবল অবশিঞ্ পাদ যাহা নিরুপাধিক 
এবং ক্্ীবাত্মার প্রত্যক্ষ অন্তরা তমা, তাহাকেই মোক্ষাধিকারে বিজ্ঞেয় 
বলয়াছেন। আত্মার লোপা'ধক ও অঞ্ত্যক্ষ যে পাদত্রয় তাহার 
নির্দেশ এই । এই জগত এবং জীবের স্থুল সুন্মমা্দি দেহ এই সমন্ড 
উপাধি-শব্দের বাচ্য। জগৎ ও দেছের তিন অবস্থা । বীজ ব 
কারণ্বস্থা, অঙ্কুর বা সুঙ্নাবস্থা, প্রিণত বা স্থুলাবস্থা। এই 
সর্ববাবস্থাতে 'পরমাত্ম। উপছিত বা ওপাধেয়। এই সমত্ত অব- 
স্থাতেই তিনি শ্রঞ্ঠা, পাতা, রিধাতা, অন্তর্যামী ও নিয়ন্তারূপে 
বর্তমান। জীবেরও এ তিন অবস্থা । তাহাও গঁপাধিক। 
জাগ্রদবস্থায় স্থংলের গুভাব, হ্প্নীবস্থায় সুক্ষম শরীরের ভাব, 
এবহ স্থযুপ্তিতে কারণ-দেহ-ন্বরূপিণী অব্যক্ত- গুকৃতির গুভাব। 
এই প্রত্যেক অবস্থায় পরমাত্মা উপহিত ও নিয়ন্তা। কিন্তু 
উহার কোন অবস্থাতেই পরমাত্মা প্রত্ক্ষরূপে দৃ্ হন না। 
এই ভ্রিবিধ অবস্থাপন্ন সোপাধিক ঈশ্বরকে জীবের আত্মা বল! 
শাস্ত্রের অভিপ্রায় নহে কিন্তু তাহার যে চতুর্থপাদ-স্বরূপ মোক্ষ- 
জনন নিরুপাধিক অংশ আমাদের আত্মার শ্বমি রূপে বা সাক্ষাৎ 
আত্মা রূপে আমাদের আত্মাতেই বিরাজিত, তিনিই একত্ব আত্মা 
বলিয়৷ অভিহিত হন | ব্রক্ষজ্ঞানীর 'জীবাত্মাতে দৈত্ত নাই। 
তাহার সংসার-বুদ্ধি ও তৎসহকারী অন্তধকরণাদি অর্থাৎ স্ুল,সুন্ষর, 
কারণ শরীরাভিমান রূপ কোন উপাধি থাকে নাঁ। সুতরাং 
তাহার জীবাস্সা নিরুপাধিক |: তাহার ফিনি গুকাঁশক ত্বাত্বা তিনি 
সৃষ্টি সারের অতীত রূপে: নিরুপাদ্দিক।: অতএব ব্রশ্মস্তানীর 
জীবাত্বা: সর্বপ্রকার সোপাধিক অহ্হানের অভাবে, অধচহীয়- 
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পরতঃনিদ্ধত। হেতু নিরুপাধিক অহংক্রচ্গভ্ঞানে সিদ্ধ হয়। কিন্ত 
অল্পজ্ঞ স্বরূপ জীবাত্মা যে বাণবিক ব্রহ্ম অথবা মোক্ষাবস্থায় ত্রহ্ষ 
হইয়া যায় শাস্ত্রের সেঅভিত্ায় নছে। 

:৫৭| মহর্ষি বেদব্যাসও শ্দীয় ব্রহ্মমীমাৎসায় শ্রুতির এঁ তাৎপর্য্যই 
গ্রহণ করিয়াছেন। তিনি,“শান্তরদৃপ্্। তৃপদেশ বামদেববৎ” (১১৩০) 
ইত্যাদি সুত্রে ষে বিচার করিয়াছেন তাহা হইতে অতি সুন্দর সিদ্ধান্ত 
লাভ হইতেছে। ব্রহ্মকৈ আপনার আত্ম৷ হইতে দৃরস্থ-ও পৃথক্‌ 
জ্ঞান করিবে না। কিন্তু কোন ব্যক্তি যদি শান্তরদৃষ্টিতে বামদেব 
খধির ন্যায় আপনাকেই ব্রহ্মরূপে বর্ণন করেন, তাহাতে এমন মনে 
করা উচিত নহে যে, তাদ্বার| তাহার স্বীয় ক্ষুদ্র জীবাত্স। ব্রহ্ম হইয়া 
গেল। কিন্তু ইহাই বুঝিতে হইবে যে তাহার আত্ম! এক মাত্র ব্রহ্ষ- 
জ্ঞানে আলোকিত হওয়ায় তিনি মুখ্য আত্ম স্বরূপ ব্রম্মকেই আত্মা 
রূপে দৃষ্টি করিয়াছেন। এস্থলে মহাত্মা রামমোহন রায় “অহৎ 
্রহ্ষাম্মি” গরভৃতি ব্রন্ষাত্মতবাব সম্বন্ধে কহিয়াছেন যে “ইত্যাদি 
বাক্যের অধিকারী সকলেই হয়েন, 'এ নিমিতে তীহাদিখ্যে জগতের 
স্বতন্ত্র কারণ এবং উপান্য করিয়! স্বীকার কর। যায় না”! অর্থাৎ, 
পারমার্থিক ভাবে সকলেই অহং ব্রহ্মবাদ অবলম্বন করিতে পারেন। 
কিন্তু তাই বলিয়া যে তাহার জগৎকারণ ও উপাস্য রূপে গৃহীত 
হইবেন এমন নহে । এ সম্বন্ধে উক্ত মীমাৎসায় “আত্মেতি তৃপ- 
গচ্ছস্তিগ্রাহয়স্তি চ” (81১1৩) গুভৃতি সুত্রে ব্যাসদেব আরে দিদ্ধাস্ত 
করিয়াছেন ষে মোক্ষের নিমিতে ব্রক্ষজ্ঞ সাধু ত্রক্মকেই আত্ম রূপে 
গ্রহণ করিবেন ও করাইবেন। এবং উপাসনার নিমিতে “মনোত্রক্ষে- 
ত্যুপাসীত” প্রভৃতি শ্গতি অনুমারে নিক মনাদিকেও- উত্ক৪ 
রেন্দৃষ্িতে গ্রহণ করিবে । কিন্তু তাই বলিয়।- মনাদি সাকা ব্রহ্ম 
: ছুইল- এমতন্ছে।. কেবল উপাসনার -নিমিতে তাহা . উতর 
অধ্যারমাত। অতএব আচার্য্যেরা কন্িতেছেন যে... 


৮৬ ধেদাস্ত দর্শন । 
“অহ্-ব্রন্ধান্মি, অহমাত্মাত্রদ্দেত্যাদি মহাবাক্যৈঃ ভববিদঃ আবাছেন ত্র চীনা 
তথ! তত্বমসীত্যাফিমহাবাকোঃ শ্বশিধ্যান "গ্রাহষত্তি |” : £. 

“অহতব্রন্গাম্মি” “অহমাত্বাব্রক্ষ” ইত্যাদি মহাবাঁক্য ধারা ছি 
ব্যক্তিগণ ব্রহ্মকেই আত্মারূপে, গ্রহণ করিবেন এবং “তত্তবমসি” মহা 
বাক্য দ্বার সেই ভাব-স্থীয় স্বীয় শিষ্যগণকেও গ্রহণ করাইবেন। কিন্তু 

“ন বক্তরাস্মোপদেশাদিতিচেদধ্যাত্মসন্বদ্ধতূমাহাস্মিন্‌।” (১১২৯) 

ব্রহ্মজ্ঞ বক্তা আপনাকে ও শিষ্যকে পরমাতআ্মারপে উপদেশ 
করিলেই সে বক্তার আত্ম যে উপান্য হয় এমত নহে ।. এই সকল 
বাক্যের দ্বার স্থির হুইল যে বেদান্ত শান্তর পরমাত্মাকে ত্বয়ম্প্রকাশ 
ও প্রসিদ্ধ আত্মা! রূপে গ্রহণ করিয়াছেন, কিন্তু জীবাত্মাকে বর্ষ 
বলেন নাই । 

৫১। বৈদীন্তিক আচার্ধোরা “জীব-ত্রক্ম” ও “অগদ্ত্রক্ম” 
বাদকে যেরূপ তাৎপর্য গ্রহণ করিয়াছেন তাহা অযুক্ত নহে। 
শ্রুতিবাক্য সকল অতি সংক্ষিপ্ত । অনেক শ্রুতির অর্থ স্থুম্পঞ্ 
নহে। শ্রুতমাত্রে তাহার এক প্রকার অর্থ নোৌধ হয়। কিন্তু লিজ- 
ষট্ক বারা বিচার করিলে তাহার প্রকৃত অর্থ জ্ঞাত হুওয় যায়। 
এন্থলে একটি লৌকিক দৃষ্টান্ত গ্রহণ করায় ক্ষতি নাই। যথা, 
“প্রদীপ” । এই শব্দটি উচ্চারণ মাত্রেই একটি অর্থবোধ হইবে । 
স্কুলতঃ তৈলাধার পাত্রের সহিত প্রজ্ঘলিত বর্তিকাকে “প্রদীপ” 
বলিয়া বুঝাইবে।' কিন্ত ধাহার যৎকালে যেমন নিষ্ঠা তিনি তৎ- 
কালে “প্রদীপ” শব্দে সেই অর্থ গ্রহণ করিতে পারেন। চিত্ত ঘদি 
আলোকনিষ্ঠ থাকে, তবে প্রদীপ শর্ষের আলোকই লক্ষ্য হইবে; 
আর যদি পাত্রনিষ্ঠ থাকে, তবে তাহার লক্ষ্য তৈলাধার হইবে 
দেখ, এই একটি সামান্য শব্দ.যাহা লইয়া আঁমর! প্রত্যহ: ব্যবহান্ন 
করি. তাহার: অর্থে. এত গোল।  “শব্দস্যাচিস্তাশকিত্বাৎ  শবের 
'অচিস্ত্য শক্তি। .তাহাতে,-প্রতি-শব্দই-ন্বানা-জ্মর্ধে গৃহীত ছইতে 
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গাঁরে। কিন্তু, গ্রকরণগত লিঙ্গষট্ক দ্বারা ' বিচার, পূর্বক খষি ও 
আচাধ্যগণ যে অর্থ 'অবধারণ করেন তাহাই উপাদেয়। কুট ও 
আভাস চৈতন্য, সর্ধহখন্থিদৎ ব্রহ্ম, তত্বমসি, অহংব্রঙ্ান্মি,. গভূতি 
'বৈদাস্তিক শব্দ সমূহের যথাশ্রুত অর্থ এই যে জীবক্রহ্গ, জগতত্রন্ষ, 
তুমি বর্ম, আমি ব্রহ্ম, ইত্যাদি । ফলে যথাশ্রুত অর্থে শাস্ত্রের তাৎ- 
পর্যয নহে। ছৈতবাদী আচার্যযগণ অন্বয় ব্যতিরেক দ্বার এ সমস্ত 
বাক্যেরই অর্থ ছৈত পক্ষে গ্রহণ করিয়াছেন । সুতরাং জগৎ ও জীব 
যে ব্রহ্ম নহে তাহারা তাহাই দর্শাইয়াছেন। অদ্বৈতবাদী আচা- 
ধ্যেরা এ সকল বাক্য দ্বারা কেবল একমাত্র অছয় ব্রহ্ষভাব গ্রহণ 
করিয়াছেন। যেমন আলোকনিষ্ঠ চিত্ত তৈলাধার পাত্রকে অবাধে 
বাতিরেক করে, সেইরূপ অদৈতবাদী আচার্য্যের৷ পরম বৈরাগ্য 
সহকারে জগৎ ও জীবাত্বারূপ দ্বৈতাবরণ ব্যতিরেক পূর্বক আপনা- 
দের অছয় ব্রহ্মনিষ্ঠার পরাকাষ্ঠ। দেখাইয়াছেন। এ সকল দ্ৈতকে 
তাহারা পারমার্থিক দৃষ্টিতে ত্যাগ করিয়াছেন মাত্র, কিন্তু তৎসমূহকে 
ব্রক্ম বলা তাহাদের উদ্দেশ্য নহে। জগৎ ও জীবাত্মারূপ দ্বৈত 
সেই অদ্বয় পরমাত্মার আলোকে প্রকাশিত। 

৫২। এই কারণে তাহারা পরমাত্বাকে আতপ এবং উক্ত দত 
সমূহকে ছায়া, পরমাত্বীকে সত্যত্বরূপ এবং দ্বৈত জগৎ ও জীবকে 
মিথা স্বরূপ কহিয়াছেন। একেবারে অলীক কহেন নাই। কেন 
না ইতিপুর্ব্বে উক্ত হুইয়াছে যে, মিথ্যা ছুই প্রকার। এক গুকার 
মিথ্যা অভাববাচক এব দ্বিতীয় প্রকার মিগ্য। ভ্রমবাচক। বন্ধ্যার 
পুত্র. শশশৃক্গ, আকাশকুন্থম এ সকল অভাববাচক। তৎ্সমস্ত 
অন্তিত্বশূনা-ত্রিকাল-মিথ্য1। জগৎকে এ প্রকার মিথ্য। বল শাস্ত্রের 
অভিশ্রায় নহে। .কিস্ত তাহাকে 'মায়িক বলাই উদ্দেশ্য । মায়িক 
অর্থাৎ অধ্যাস-বা ভ্রম। এক বস্ততে অন্য বস্তুর জ্ঞানের লাম 
অধ্যাস। অর্থাৎ" একটা বস্ত মুলে .আছে,.. তাহা কি জানি না। 


৬ ৃ বেদান্ত দর্শন । 


সমুদয় জড় ও জীবসমস্থিত এই বিশ্বের নাম মহত্প্রপঞ্চ। 
যেমন দগ্ধ লৌহপিণ্ডের সর্ববাঙ্গে অগ্নি ওতপ্রোভ এই বিশ্বে মেই 
রূপ ব্রহ্ম ওতপ্রোতভাবে পরিবাৰপ্ত আছেন । “অয়োদহতি” (লৌহ- 
পিওড দহন করিতেছে) এই কথা বলিলে তাহার সুষ্মম সুন্ষম দুইটি' 
তাৎপর্য শ্রহণ কর। যাইতে পারে। তাহার একটি বাচ্যার্থ এব 
অন্যটি লক্ষযার্থ। বাচ্যার্থ এই যে সাগ্িক যে লৌহপিগড তাহাই কোন 
পদার্থকে দহন করিতেছে । আর লক্ষ্যার্থ এই যে স্বয়ং লৌহ্‌- 
পিগ্ডের কোন দাহিকা শক্তি নাই, স্থতরাৎ তাহাতে ওতঞ্োতরূপে 
ব্যাপ্ত অথচ তাহা হুইতে ভিন্ন যে অগ্নি তাহাই দহন করিতেছে। 
“অয়োদহতি” এই বাক্যের তাহাই লক্ষ্যার্থ। সেইরূপ “সর্ব 
খলিদং ব্রহ্ম? (ব্রহ্গই জগৎ)এই বাক্যটির বাচ্যার্থ ও লক্ষ্যার্থরূপ 
দুইটি সুন্ষম তাঁপর্য্য আছে। তাহার বাচ্যার্থ এই যে এই জগতে 
ব্রহ্ম ওতপ্রোতভাবে প্রবি্ থাকায় সমন্ত জগতই ব্রন্মরূপে গৃহীত 
হুইতে পারে। কিন্তু তাহার লক্ষ্যার্থ অর্থাৎ প্রকৃতার্থ এই যে জগৎ 
কেবল হেয় উপাধি মাত্র। অনুৎকর্ষ হেতু সেই ভূতমাব্রোপাধিকে 
তিরস্কার করিতে হইবে । তিরস্কার করিলে তাহাতে সর্বতোভাবে 
উপহিত, অথচ তাহা হইতে দগ্ধদারুনিঃস্ত অনলের ন্যায় স্বতন্ত্র 
যে ব্রন্ম অবশিঞ্ট থাকেন তিনিই উপাদেয়। তিনিই লক্ষ্য এবং 
বেদ্য। অতএব “দর্ধং খলিদৎ ত্রহ্ম” এই মহাবাক্যের লক্ষ্য 
সেই জগৎ হইতে ভিন্ন-্বভাব-বিশিগ্র ব্রহ্ম । নতুবা দেহকে আত্ম- 
বৌধ করা যেমন স্থুল বৃদ্ধির কার্ধ্য, দগ্ধ লৌহ-পি্ড ব1 দগ্ধ দারুকে 
অগ্নিবোধ কর! যেমন অবিশুদ্ধ বৌধ, জগৎকে ব্রন্ম বোধ কর! সেইরূপ 
স্থূল বুদ্ধির কার্ষ্য। জ্ঞানই সর্বপ্রকার প্রচলিত কুসংস্কারের বিনা- 
শক। ক্রন্ষজ্ঞ ব্যক্তি জ্ঞানযোৌগে কেবল ভাবই গ্রহণ করিবেন। 
'অসংস্কৃত-চিত্ত শ্রুতকথাগ্রাহী ইতর লোকের ন্যায় তিনি শব্দের 
বাচ্যার্থ মাত্রে সন্ত হইবেন ন|। রর 
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৫৪। শ্রীমান সদানন্দ যোগীন্দ্র “তস্তরমসি” মহাবাক্যের বিচা- 
রেও পূর্বে লিখিত ন্যায়টিকে যোজনা করিয়াছেন। মহর্ষি উদ্দা- 
লক স্বীয় পুর শ্বেতকেতুকে “তত্ত্ঘসি” (তুমিই ব্রহ্ম) এই উপদেশ 
দিয়াছিলেন; কিন্তু এই উপদেশের যথাশ্ুত অর্থে কোন খষি ব৷ 
আগার্ম্য শ্রঝ। প্রকাশ করেন নাই। কারণ শ্বেতকেহ্‌ একজন মনুষ্য, 
অথবা শ্বেতকেতুর জীবাত্মা অল্পজ্ঞ মাত্র; ততুপ্রতি ব্রহ্মসম্ঘোধন 
সম্ভবে না। সুতরাং খষি ও আচার্যাগণ উহার যথাশ্রুত অর্থ 
পরিত্যাগ পূর্ববক উহার নিগুঁ ও উপাদেয় অর্থ গ্রহণ করিয়াছেন। 
পূর্বে “সর্ব্রৎ খলিদৎ ব্রহ্ম” এই মহা! বাক্যের বিচারে ব্রজ্মনিরূপণ 
কর| গিয়াছে তাহাই ব্রন্ষের বিশুদ্ধভাব। 

প্রথমতঃ | ব্রন্দ এই জড় ও জীব-জরগতে ব্যাপ্তও আছেন, 
ইহার অতীতও আছেন। তিনি সমুদ্রয় দেহের কারণ, সুষ্ষম, ও 
স্ুলাবস্থায় উপহিত। তত্তদবস্থা সম্বন্ধে তাহার ঈশ্বর, হিরণ্যগর্তু 
ও বিরাট গরভৃতি নাম হয়। ফলে একমাত্র ব্রহ্মই এ সকল কল্পিত 
ঈশবরা্দির আধার চৈতন্য । তিনি অধিকাহশতঃ অনুপহিত। তছু- 
পলক্ষে তাহার নাম তুরীয়। সে অবস্থায় তিনি প্রকৃতি ও সৎসা'র- 
ধর্মের অতীত। “লৌহে দহন করিতেছে” এই কথা বলিলে অগ্নিই 
যেমন লক্ষিত হয়, লৌহ লক্ষিত হয় না, সেইরূপ “ক্রন্ম” শব্দ উচ্চা- 
রণ করিলে তাহার যে বিশুদ্ধ লক্ষ্যার্থ অর্থাৎ অনুপহিত ও তুরীয় 
ভাব তাহাই গ্রহণ করিতে হইবে । এব উক্ত উপহিত ও কল্পিত 
ঈশ্বরাদি ভাব সমূহকে তাগ করিতে হইবে। অতএব উদ্দালক 
শ্বেতকেতৃকে যে ব্রন্ষ বলিয়া সম্বোধন করিয়াছেন মে কোন্‌ ত্রন্ম? 
ইহার উত্তর এই যে তিনি ঈশ্বর নহেন, হিরণ্যগর্ভ নছেন, বিরাট 
নছেন। সৃষ্টি, স্থিতি, প্রলয়ে পরমেশ্বরের যে নিয়ন্তু রূপ বিদ্য- 
মানতা তাহাও নহেন | তিনি সমস্ত ঈশ্বরদিগের আধার চৈতন্য 
স্বরূপ পরম মহেশ্বর। তিনি উপাধি-কল্পন! শৃন্য। 


৯২ বেদান্ত দর্শন । 


দ্বিতীয়তঃ । কিন্তু প্রশ্ন এই যে-শ্বেতকেতু কি প্রকারে সেই 
উপাধি-কল্পনা-শুন্য ব্রক্ম হইবেন? এস্থলে “শ্বেতকেতু” নামের মূল 
অর্থ কি?, শান্জের উত্তর এই ষে সেই মূল অর্থ ্রহ্ম।. তাহা 
স্থেতকেতুর সাংসারিক বর্ভৃভোক্ত বর অথবা 'নিরুপাঁধিক জীবা- 
আমাকে প্রতিপন্ন করে না, শ্বেতকেতুর কারণ-দেহ-স্বরূপ প্রকৃতিকে 
প্রতিপন্ন করে না, তাহার সক্ষম শরীররূপ মনোবুদ্ধি গাণেকন্দ্িয়াদিকে 
নির্দেশ করে না এবং সেই সমস্ত শরীরে উপহিত চৈতন্যস্বরূপ প্রাজ্ঞ, 
তৈজস ও বিশ্ব নামক ঈশ্বরের ব্যষ্টি নিয়ন্তুরূপ বিদ্যমানতাকেও 
প্রতিপন্ন করে না। তাহ৷ ব্রহ্মকেই প্রতিপন্ন করে। কেন ন৷ 
দেহ আত্মা নহে এবং দেছের মধ্যে উপহিত থাকিয়। ব্রক্মচৈতন্যের 
যে সমস্ত অহশ অজ্ঞাতরূপে দেহব্যাপারকে নিয়মিত করিতেছেন 
তাহাও আত্মা নহে। কিন্তু তৎসমন্তভের আধারভূত, বিশুদ্ধ জীবা- 
তর প্রকাশক-স্বরূপ, সংসার-ধর্ম্মের অতীত যে ব্রন্ম তিনিই আত্মা । 
তিনিই “অয়োদহতি” বাক্যের লক্ষ্যার্থের ন্যায় শ্বেতকেতুর. হ্য়- 
স্পুকাশ, স্বতঃসিদ্ধ, আধার-চৈতন্যরূপ প্রত্যক্ষ আত্মা। উদ্দালক 
পরমার্থ-দৃষ্টিতে শ্বীয় পুত্রের সাংসারিক জীবত্বকে ও তাহার ব্রন্ষা- 
শ্রিত বিশুদ্ধ জীবাত্মাকেও অতিক্রম পূর্বক তাহার মূল প্রকাশক 
স্বরূপ ব্রন্মজ্যোতিকে তাহার আত্মপদে দর্শন করিয়াছেন। সেই 
বিগুদ্ধ মুখ্য আত্মাকে তিনি “তুমি” বলিয়। লক্ষ্য করিয়াছেন। 
সামান্য শ্বেতকেতু এস্থলে উপলক্ষ মাত্র । স্থতরাৎ সামান্য শ্বেত- 
কেতু বা তাহার সাংসারিক ব1 অমংসারী জীবাত্মা যে ব্রহ্ম এমন 
উক্ত হয় নাই। অথব৷ শ্বেতকেতুর জীবাত্মা যে শরীরাদির নিয়ন্ত 
অজ্ঞাত ঈশ্বর এমনও কথিত হয় নাই। কিন্তু শ্বেতকেতুর আত্ম- 
রোধের যিনি প্রকাশক আত্মা. ও জাজ্বল্যমান অবলম্বন তাহাকেই ব্রন 
বল। হইয়াছে। তিনিই শ্বেতকেতুর মুখ্য ও মূল আত্মা । এতাবত। 
শ্বেতকেতুর প্রত্বি.“তুমি ব্রহ্ম”: বাক্য সংলগ্ন হুইল। : “যিনি 
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অপ্রত্যক্ষরূপে জগতের সমষ্টি আত্মা তিনিই প্রতাক্ষরূপে -তোমার 
বাস্টি আত্মা” এই মোক্ষজনন আত্মোপদেশ শ্বেতকেতুর প্রতি গুদ 
হুইয়াছে। এস্থানে সমষ্ভি, ব্যস্থি, গুত্যক্ষ, অগ্রত্যক্ষ গুভূতি ভাব 
সমস্ত আপেক্ষিক ও সন্বন্ধাধীন ভাব মাত্র । তৎসমত্ত ত্যাগ 
করিলে একমাত্র নিত্য, অয়, জ্ঞানানন্দ স্বরূপ আত্মাই স্বয়ম্প্রকাশ 
থাকেন। সেই অয় আত্মজ্ঞানই একমাত্র মোক্ষের হেতু এবং 
বেদাস্তবেদ্য । 

৫৫। কিন্তু জিজ্ঞান্য এই যে তবে কি আমাদের স্বাধীন জীবাত্মা, 
স্বাধীন কর্তৃত্ব ভোক্তত্ব উৎসন্ন হইল? একথার গুতি বেদান্তের 
উত্তর এই যে কণ্াধিকারে স্বাধীন ক্রিয়া ও কৃত কণ্মের 'ফলভো?গ 
কোটি কল্েও রহিত হইবে না। কিন্তু ভ্ঞানাধিকারে স্বগুকাশ 
পরাবর আত্ম! হৃদয়ে দৃ€ হইবামাত্রে এ সমস্ত দ্ৈতভাব তিরোহিত 
হইবে । তখন স্বাধীনতার অহঙ্কার বিদ্ুরিত হইবে । পরমাত্মাতেই 
জীবের পূর্ণ নির্ভর স্থির হইবে । এবৎ স্বীয় বুদ্ধি বিদ্যা সেই আত্মার 
প্রচুর জ্যোতিতে দিবাভাগের খদ্যোতিকার ন্যায় অভিভূত হইয়! 
যাইবে। সাধনা, উপাসনা, যাঁগযজ্ব, জন্যাস, প্রভৃতি আশ্রম- 
বিহিত ক্রিয়া এবং নানাবিধ বিদ্যার আলোচন! দ্বারা জীব ইহ- 
লোকাবধি পরলোক পর্যন্ত স্থুল সুক্ষ বিস্তর প্রতিপত্তি লাভ 
করিতে পারেন। কিন্তু পরমাত্মার সাক্ষাৎকার ব্যতীত সকলই 
অন্ধকার । শঙ্করাচার্ধা' কহিয়াছেন “পরমার্থভাবমপেক্ষ্য দেবা- 
দয়োপি অস্থ্রাঃ৮ ৷ যদি পরকালে ব্রন্মলোকেও গমন হয় এবং 
পরমাত্মজ্ঞান না থাকে তবে সেই ব্রহ্মলোকও অস্থুরলোকের তুল্য । 
কেন না তাদৃশ ব্যক্তির পক্ষে তাঁহ। অজ্ঞানতমসাচ্ছনন। অতএব 
পরমাত্মার সাক্ষাৎ দর্শন কর্তব্য। তাহার নিমিতে জীবের দেহাভি- 
মান, বিজ্ঞানাভিমান, কর্তৃভোক্তত্বাভিমান, উপাসনাভিমান পরি- 
ত্যক্ত হওয়াই প্রয়োজন। কেননা পরমাত্মা! স্বয়ংণাকাশ. স্বরূপ । 


৯৪ বেদান্ত দর্শন । 


এঁ সকল দ্বৈতরূপ অভিমান তিরস্কৃত হইলেই তিনি জীবাত্মাতে 
আত্মারূপে দৃ৪ হন। 

তত্র বণ প্রতিবিদ্বিতং চৈতন্যমপি ষথ। প্রদীপ প্রভা আদিত্া প্রভাবভাসনাপমর্থণ 
সতী তয়াভিভূতা ভবতি, তথা ন্বয়ংপ্রকাশমান প্রত্যগভিন্নপরত্র দ্ধাবভাসনানর্হৃতয়া 
তেনাভিভূতং সৎ স্বোপাধিভূভাখওবৃত্তে্বাধিতত্বাৎ দর্পণাভাবে মুখপ্রতি বিশ্বসয 
মুখমাত্রবৎ প্রতাগভিন্নং পরব্রক্মমাত্রং ভবতি। (সদানন্দ) 


নয়ন-দর্পণে প্রতিবিন্বিত জ্যোতিঃ যেমন নয়নাকারাকারিত, 
সেইরূপ জীবের অস্তঃকরণ-দর্পণে কুটস্থ ব্রক্ষচৈতন্যের প্রতিবিন্ষিত 
আভাসচৈতন্য তদাকারাকারিত। চক্ষুর দর্শন-ত্রিয়াতে জ্যোতিঃ 
যেমন সহায়, অন্তঃকরণ-বৃত্বির সাংসারিক ক্রিয়াতে আভামচৈতন্য 
সেইরূপ সহায়। কিন্ত জীবের ব্রহ্মদর্শনে উক্ত আভাসচৈতন্য 
অন্তঃকরণ-রৃত্তি সমুহছকে কোন আনুকুল্য করিতে পারে না। বরৎ 
জীবের ব্রহ্ম দর্শনরূপ সৌভাগ্যোদয় হইলে এ আভাস অন্তৎকরণ- 
বৃত্তির মহিত পরাভূত হইয়া যায়। যেমন দীপের গুভা সুর্যা- 
প্রভাকে প্রকাশ করিতে অসমর্থ হইয়া ূর্যযঞ্ভ] কর্তৃক স্বয়. অভি- 
ভূত হয়, তদ্রুপ অন্তঃকরণ: বৃত্তিতে প্রতিবিম্ঘিত পরিচ্ছি্ন আভাস- 
চৈতন্য পরক্রহ্ম চৈতন্যকে গকাশ করিতে অসমর্থ হুইয়। স্বয়ৎ 
অভিভূত হয়। জীবের ব্রন্মদর্শনরূপ সৌভাগ্যোদয় কালে সংসার- 
বালনা'র অন্ত হওয়ায় অন্তঃকরণের বৃর্তি-গুবাহ রহিত হয়। সে 
জন্য উক্ত আভানচৈতন্য আর তাহাতে প্রতিফলিত হয় ন। তখন 
যেমন দর্পণাভাবে মুখ মুখযাত্রই থাকে তদৎ অন্তঃকরণ-বৃত্তির 
অভাবে প্রতিবিশ্বিত আভান-চৈতন্য ব্রহ্মা মাত্রই থাকেন। কিন্ত 
তৎকালে জীবাত্ব। ব্রদ্গ হুইয়া যান এমত উক্ত হয় নাই। তখন 
কেবল জীবাত্মার সংসারক্ষেত্রে বিচরণশীল অন্তঃকরণ-বৃত্তি সমূহের 
নিরোধ হয়। জীবাত্মা স্বীয় বৃত্তিগুকাশক আভাসরূপী ত্রহ্ম- 
জ্যোতিকে পরত্রন্মের সহিত অভেদরূপে দৃষ্টি করেন। এবং 


১ অং।১ পাঃ। ৪ অধিঠ। ৪ কৃঃ। ৯৫ 


সাহার সংসার ও সাংসারিক জীবাভিমানশুন্য হওয়ায় একমাত্র 
নির্ব্বিশেষ কুটস্থ পরণীত্ম-চৈতন্য তাহার সাক্ষাৎ আত্মারূপে গুকাশ 
পাইয়া, থাকেন *। স্থংল কথা এই যে জীবের অন্তঃকরণ-বৃতিস্থ 
বুদ্ধি বিদ্যা পরব্রন্মকে কোন মতেই প্রকাশ করিতে পারে ন1। 
তবে বেদান্ত-বিজ্ঞান ছার! ব্রল্গ-ন্বরূপাবগতির প্রতিবন্ধকরূপ অজ্ঞান 
সমস্ত ন& করিতে পারে এই মাত্র । 


“ক্রহ্ষণ্যজ্ঞাননাশায -বৃতিব্যাপ্তিরপেক্ষিতঃ 
স্বয়ং প্রকাশমানত্বাৎ নাভান উপযুজ্যতে ॥" 


_ ব্রহ্গ সম্বন্ধীয় অজ্ঞান-নাশের নিমিত্তে শ্রবণ মননার্থ অস্তঃকরণ- 
বৃত্তির অপেক্ষা করে । কিন্ত ব্রহ্ম ত্বয়ংপ্রকাশ বিধায় অন্তঃকরণ- 
বৃত্বিস্ব আভাস-চৈতন্য অথবা তদালোক-সম্পাদ্য জীবাত্মা স্তাহাকে 
প্রকাশ করিতে সমর্থ নহে। অভিপ্রায় এই যে জীবাত্মাতে 
যখন পরমাত্মার স্বরূপজ্ঞান সমুজ্বলিত হইয়া উঠে, তখন 
জীবাত্মা স্বয়ং, তাহার. আভাস-চৈতন্য, এবং তাহার ধুদ্ধি বিদ্যার 
সহিত অন্তঃকরণ-বৃতি, এ সমস্তই পরব্রহ্মজ্যোতিতে অভিভূত 
হইয়া যায়। তাহাতে একমাত্র ব্রন্মই আত্মারপে প্রকাশ 
পাঁন। . 

৫৬। উপরে শ্রুতি, ব্যাস-মীমাথসা, এবং আচার্্যশণের 
সিদ্ধান্ত-বাক্য ছারা জীবের ব্রন্ষাত্মভাবের যে তাৎপধ্য দেওয়া গেল 
তদ্দারা সর্ববতোভাবে ইহাই বুঝা যাইবে যে স্বয়ংপ্রকাশত্বরূপ পর- 
মাত্মাই জীবাত্মার জ্র্যোতিঃ বিধায় শাস্ত্র একেবারে তাহাকেই আত্মা- 
রূপে গ্রহণ করিয়াছেন। এবং জীবাত্মাকে সাংসারিক ভাব হইতে 


* জঅভিরিক্ি পত্র লংখ্যা ১ ভ্র্টব্য। 


৯৬ র বেদ দর্শন। 


সংশোধন পূর্বক পরমাত্-ভাব. ছারা পুর্ণ করিয়াছেন। . জীবেতে 
বৈরাগ্যের অধিকার আছে বলিয়া জীবের সংসার, দেহ, সুখ, দুখ, 
পুণ্য পাঁপাদির অভিমান পরিত্যাগের ব্যবস্থা । ফলতঃ সৌভাগ- 
বান পুরুষের সম্মুখে এমন এক গুভক্ষণ আসিয়। উপস্থিত হয় যখন 
তিনি প্রিয়তম ব্রন্ষের জন্য সমত্তই ত্যাগ করিতে পারেন। তখন 
তিনি ব্রন্মকে প্রাপ্ত হইয়৷ আপনার অতি ক্লেহের সামগ্রী যে দেহ, 
দারা, পুত্র, সম্পত্তি এব আপনার চিরপ্রার্থনীয় যে ন্বর্গাদি ভোগ 
মে সমস্তকে অকিঞ্চিতকর বলিয়া জানেন। তখন সাংসারিক বাধা 
ও আবরণের অভাব হেতু জীব ব্রন্মকেই স্বীয় সম্পতরূপে লাভ 
করেন। অৎসার-অবস্থায় জীবাত্মা যেমন গুকৃতির ধাতু দারা সর- 
চিত হইয়া! যান, সেইরূপ পারমার্থিক অবস্থায় তিনি পরমাত্ব-ধাতু 
দ্বারা পু হন। ত্রক্মবিৎ ব্রন্মেব ভবতি” প্রভৃতি শ্রুতিবাক্যের 
এই অর্থ। নতুবা জীব কখন সাক্ষাৎ ব্রহ্ম হন না। জীবাত্ম। 
কখন পরমাত্মা নহেন। সাংসারিক আমি জগৎপতি নহি । 
অথচ জীবের সংসারিভিমানও চিরস্থায়ী নহে । এবং অস্তে 
ব্রহ্মাত্মভাব রূপ মোক্ষ লাভ হুইবেই হইবে । বেদান্ত শাস্ত্র 
হুইতে নোক্ষের অভিন্নরূপ, আত্মার আলোক ও আধার-আত্মা- 
স্বরূপ দাক্ষাৎ ব্রন্মোপলন্ধির এই প্রকার উপদেশ পাওয়া 
যায়। | 
বেদাস্তের মোক্ষত্বরূপ সাক্ষাৎ ব্রহ্মপরতা ও ব্রন্ষের শান্ত্রপ্রমাণ- 
সিদ্ধতা বিষয়ে ইতিপুর্ববে শঙ্করাচার্য্যের অভিপ্রায় সকল বলা 
গিয়াছে । এবং জীবের ব্রন্মাতম্বরূপ মোক্ষাবস্থার তাৎপর্য কি 
তাহাও উপরে বলা গেল। সম্প্রতি এই সকল সিদ্ধান্তের প্রতি 
কম্মাঁ প্রভৃতি বাদীগণের যে সকল আপত্তি আছে তাহার বিচারে 
প্রব্ত্ হওয়। যাইতেছে। পুজ্যপাঁদ শঙ্করাচার্ধ্য পুর্ববপক্ষ-রূপে সেই. 
মকল আপত্তির উল্লেখ পূর্বক তাহার মীম্মাৎন। করিয়াছেন, . আমর 


১ অং। ১ পাঃ। ৪ আবি । ৪ ছুত। ক 


স্থলে তাহীর কতিপয়ের বিচার প্রদর্শন করিয়া উপক্থিত “তত্,সম- 
্বয়াং” সুত্রের ব্যাখ্যা সমাপ্ত করিব। 

৫৭1 বেদান্তের মোক্ষখবরূপ সাক্ষাৎ তন্গপরত। ও ব্রন্ষের 
শান্ত্রপ্রমাণনিদ্ধতার প্রাতি কন্ধীর আপত্তি এই ৷ 


'দাপি শান্ত্রপ্রমাণকং ব্রন্ধ তথাপি প্রতিপভিবিধি-বিষয়তট্রধ শাঞ্্রেণ শ্রহ্গ সমর্পতে' 


যদিও ব্রচ্ধ শান্ত্রসিদ্ধঃ তথাপি কেবল এই তাৎপর্য শান্ত্রসিদ্ধ যে 
তিনি কেবল গ্রতিপতি-বিধির বিষয় অর্থাৎ বেদ-বিহিত ক্রিয়ার অঙ্গ। 
বেদে তিনি সেইরূপেই গৃহীত হইয়াছেন। অতএব বেদান্ত বাক্য 
সকল তাহাকে বিধি-বিরোধী জ্ঞানখ্বরূপ প্রসিদ্ধ পরমাত্বা বলিয়া 
গ্রমাণ করে না। 


“্যথ। দ্বর্সধৃদিকামস্য অগ্নিহোন্রাদিষাধনং বিধীয়ছে এবমমৃতত্বকামস্য শ্রন্গজ্ঞানং 
বিধীয়তে 1” 


যেমন ত্বর্থাদ্দিকামীর পক্ষে অগ্নিহোত্রাদি ক্রিয়া-সাধনের বিধি, 
সেইরূপ অস্থতত্ব-ভোগরূপ মোক্ষকামীর প্রতি ব্রহ্মজ্ঞান-সাধনের 
বিধি, এস্থলে মনে রাখিতে হইবে যে কন্মী ব্রহ্মজ্ঞানকে একপ্রকার 
ক্রিয়ারূপেই নির্দেশ করিতেছেন। আর, তাহার উল্লেখিত মোক্ষ 
স্বর্গ-কফল হইতে কিঞ্চিদিধিক অলৌকিক ভোগ্য ফল মাত্র। সুতরাং 
কন্মাী কহিতেছেন যে, 
“কার্য্যবিধিপ্রযুক্তসোব ক্রহ্গণ: টি ভরি 


কেবল ক্রিয়াবিধির অন্ুরোধেই ব্রন্ষের গ্রতিপাদন। সেই 
ক্রিয্লাবিধি তাহাকে কেবল অলৌকিক ও অদৃঙ্ ভোগ্য ফলম্বরূপে 
নির্দেশ করে, জ্ঞানম্বরূপে নহে । তোমরা বেদাস্ত দ্বার! যেরূপ 
জ্ঞান-ন্বব্ূপ- আত্মপ্রত্যয়সিদ্ধ, সাক্ষাৎ ও প্রসিদ্ধ ব্রহ্ষকে প্রমাণ 
করিতেচাহ তাহ! অসম্ভব: বৈদাস্তিক জিজ্ঞাস্য ও ফলকে জ্ঞানত্বরূপ 
ব্রক্গ' ও-সাঁক্ষাৎ মোক্রূপে গ্রহণ : পূর্ববর্ক' তাহার সহিত কর্্মকাীয় 
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জিজ্ঞাস্য ধর্ম ও স্বর্গাদি ভোগ্য ফলেয় যে ভেদ স্থাপন করিতে চাহ 
তাহাও সম্ভব নহে। কেননা শাস্ত্রে কর্মকাণ্ড ভিম্ন আর কিছু নাই। 
ধাগ যজ্ঞ ব্রত অনসন প্রভৃতিও কর্মকাণ্ড) ব্রঙ্গ্জানৈর আবৃতি ও. 
মোক্ষমাধনও কর্মকাণ্ড । তোমরা যাহাকে জ্ঞান বলিতেছ তাছা' 
মানসিক ক্রিয়ামাত্র। ক্রিয়ানুপ্রবেশ ব্যতীত জ্ঞান পুরুষার্থবাধক 
নহে। 5 
“আত্মা বা! অরে দ্রষ্টব্যঃ শ্রোতব্যোমস্তব্যোনিদিধ্যাসিতব্যঃ* 
পরমাত্মার দর্শন শ্রবণ মনন ও নিদিধ্যাসন করিবেক; “আত্মান- 
মেবলোকমুপামীত” পরমাত্মাকেই উপামন! করিবেক; “তপম! 
ব্রহ্ম বিজিজ্ঞাসম্ব” তপস্য। দ্বার] ব্রঙ্গকে জানিতে ইচ্ছা কর; 
“ত্রহ্মবিদাপ্োতি পরম্‌” ব্রন্গজ্ঞানী ব্রন্মকে প্রাপ্ত হয়েন। এই 
সমস্ত প্রকার শ্রবণ, মনন, নিদিধ্যাসন, উপাসনা, তপস্যা, ও 
ব্রন্নজ্ঞান কেবল যমনিয়মাদিবিশি৪ মানসিক ক্রিয়ামাত্র । যথ] 
পরব্রহ্মের বিশেষ জ্ঞানলাভার্থে আচা্যসনিধানে শিষ্য গমন করি- 
বেন। তথা শান্ত শমান্বিতচিত্ত হুইয়। বিধি অনুসারে উপদেশ গ্রহণ 
করিবেন । প্রথমে ব্রহ্ম-জিজ্ঞাসা, পরে ব্রহ্ম-স্বরূপের শ্রবণ, পরে 
মনন এবং পঁশ্চাৎ নিদিধ্যাসন করিবেক। এ সমত্ত ক্রমবিহিত 
ক্রিয়ামাত্র। এতীবতা বেদান্ত বাক্য সকল বিধিকাণ্ডের অন্তর্গত 
হুইল । এই সকল বিধি অনুসারে ত্রহ্ষের উপামন! করিলে শাস্ত্রো্ত 
অদৃঃ ফল-স্বরূপ মুক্তি হয়। 
_ ক্ষন্মীরি আর এক আপত্তি এই যে * 


“ প্কর্তধাবিধানঙ্ প্রবেশে তু বস্মাকধনে হানোপাদানাসভবাৎ দি্টিযা 
নামনর্থক্যমেধ স্যাৎ 


যদি বেদাস্ত বাক্য নকলকে জিাসাধনপর বিধিবাক্যের অন্তত 
মা বল তবে ততগ্রতিপাদর ভ্রক্ষ শর্বটি কেবল মিষ্কাল, হস্ত 
জ্ঞাগুক শমাজ হইবে?: তাদুশ বস্তমান্র ব্ধখলে, কোন হেয়োশা- 
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দেয় ন! থাকায় বেদাস্তবাক্য সকলের কোন অর্থই থাকিবে ন!॥ 
সেরূপ বস্তম্নাত্রের শ্রবণ মনন বা জ্ঞানে কোন ফল নাই। তৎ” 
শ্রধণে সংসারভয় নিবারণ হয় এই য়ে এক উক্তি তা] ্রম। কেননা 
্গা্বরূপ াছারা শ্রুবণ . করিয়াছেন তাহাদের সকলেরই পূর্রববৎ 
সুখ দুঃখাদি সৎসার-ধর্ণ্ম দৃ্ হইতেছে । অতএব শ্রবণ মনন নিদি- 
ধ্যাসন রূপ যে কর্মমাক্ট-বিধি ব্রহ্মকে তাহারি রিষয়রূপে শান্ত্র-প্রমাণ- 
সিদ্ধ বলা উচিত। * 
৫৮1 উপরি স্ক্ত আপত্তি সমূহের উত্তর এই-- 
“কন্মত্রহ্মবিদ্যাফলষো বর্বিলক্ষণ্যাৎ |” 

 কর্ণ্া ও ব্রক্মবিদ্যা উভয়ের ফলের গ্রভেদ আছে । . এজনা উক্ত 
আপদ সমুহ অমূলক । কন্মাকাণ্ডের যধ্যে যাগষজ্ঞ দেবোপাসনা 
ব্রন্মোপাসন। প্রভৃতি যাহা কিছু গ্রহণ, করিবে তাহারই ফল শরীর 
ইন্্রিয় ও মন দ্বার! ভোগ্য । ইপ্টাপুর্ত কর্মের ফলে দক্ষিণ মার্গে স্থিত 
পিতৃত্বর্গেই গতি হউক এবং যজ্ঞ ও উপাসনার ফলে উত্তর মার্গে 
স্থিত দেবন্বর্গে ব অৃতাখ্য ব্রন্মলোকেই গতি হউক কোথাও অক্ষয়.ও' 
অনন্ত স্থখের প্রত্যাশা! নাই। সেই সমন্ত লোক প্রাকৃতিক উপা- 
দানে বিরচিত। তথায় ষে সমস্ত প্রকারের আনন্দ পাওয়া যায় তাহা 
গ্রকৃতিরই পরিণাঁম। পার্থিব সুখ প্রক্কতির নিকৃ€ পরিণাম, আর 
সব্গনুখ উতকৃ পরিণাম এই গভেদ। এমন কিঃব্রক্মলোকের ভোগ্য 
যে অণিম। লঘিমা মহিম! এভৃতি সৃক্ষমতম এশ্বর্ধ্য তাহাও প্রকৃতির 
অত্যন্ত বিগুদ্ধ পরিণাম-বিশেষ। এই সম্ত সুখের যে ভোগ-কর্তৃত্ 
তাহাও প্রৃতির পরিণাঁম। শরীর, ইন্ডিদিয়, রাক্য, যন, বুদ্ধি গুভূতি 
স্থূল দৃক্ষন দেহ দ্বারা গে কৃত ধর্ম এ সকল সুখ তাহছাপই ফল। 
ভ্বীব ডাহা শরীর ইঞ্জিয় বাক্য যম বুদ্ধি গ্রভৃতি দ্ারাই ভোগ করিয়া 
থাকেন? : শ্বর্গলোকে দে'লমত্ত শন্ীরাদিরআ্বভাব ছয় না। জীবের 
স্থুল শরীক, এরং ইন্ড্রিম,- প্রাণ) মন,-রুদ্ধির অমনি: লুক্ষা শরীর এ 
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জমস্তই প্রকৃতির পরিপাম । সুতরাং হ্বর্গাদ্দি ভোগরাজ্যে গ্রকৃতিই 
উপাদান। . ভোগকরণ, তোগায়তন, ভোগস্থান এবং ভোগোপকরণ 
সমস্তই প্রাকৃতিক । কিন্ত প্রকৃতি পরিবর্তনীয়া, ক্ষয়শীলা ও চ্চলা। 
সে জন্য ভোগকরণরূপ ইন্ড্রিয় মনাদি, ভোগায়তনরূপ শরীর, ভোগ- 
স্থানরূপ স্বর্গাদি এবং ভোগোপকরণরূপ ম্বপীয় স্থখাদি এ সমস্তই 
অনিত্য। অধর্থ৷ জন্য ষে হাখাদি-তোগ তাহাও এরূপ প্রাকৃতিক 
ব্যাপার। 

“শারীরং বাচিকং মানসঞ্চ কর্ম শ্রুতিস্থতিপ্রপিদ্ধং ধর্্াখাং যদি জিজ্ঞাসা 
অথাতোধশ্মজিজ্ঞাসেতি সুত্রিত1 1” 

শ্রুতি-স্মৃতি-প্রসিদ্ধ যে শারীরিক, বাচনিক, ও মানসিক ধর্মকর্ম 
তদ্বিষয়ক জিজ্ঞাস ধর্ম্মমীমাংসায় সুত্রিত হইয়াছে। ধধর্ম্োপি 
হিংসাদিঃ” উক্ত বিচার-শান্ত্রে হিংসার অধর্্মও পরিত্যজ্যরূপে 
ব্যবস্থিত হইয়াছে! 

“তয়োশ্চোদনালক্ষণয়োরর9খানর্থয়োররন্মাধর্ময়োঃ ফলে প্রত্যক্ষসুখছুঃখে শরীর- 
বাক্মুনোভিরেবোপভুজ্যমানে বিষয়েকজ্িয়সংফোগজন্যে ব্রহ্মাদিন্থ স্থাবরাস্তরেষু 
খীসিছ্ধে । মনুষ্যত্বাদারভ্য ত্রন্ধান্তেযু দেহবৎসু স্থখতারতম্যমনু্জয়তে ।” 

সেই অর্থ-অনর্থ-রূপ ধর্্থ ও অধর্টের প্রত্যক্ষ ফল স্থখ দুঃখ । 
তাহা ব্রঙ্গাি স্থাবরান্তে সর্ধত্রে বিষয় ও ইন্্রিয-সংযোগ বশতঃ 
শরীর বাক্য মন দ্বারা উপভোগ হইয়া! থাকে । ইহা প্রসিদ্ধ ।. শ্রুতি 
আছে”. 
“বএকোমাজধ জানন্ (তৈ: অঃ বঃ৮। ২) রি 
- এই মর্ত্যপুরী একগুণ আনন্দ-স্থান। ' ন্বর্গাদিতে তাহারই গুা- 
ধিকা। মনুষ্যলোক হইতে আরম্ত করিয়া ব্রহ্মলোক পর্যাস্ত দেহী- 
দিগের স্থখের তারতম্য শ্রুত আছে। জ্ক্মলোকবাসী হইলেও 
শরীরশবীজের ধ্বংস হয়-ন। | অনাদি. কাঁমকর্্মালক্ষণ। প্রকৃতি 'বা 
মায়াই..শরীর-বীজ রা.কারণ-দেহ। . মনপ্রধান সুক্ষাদেহ. সেই 
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বীজের গর্ডাঙ্কুর। স্থুল দেহ তাহার ব্যক্ত পরিণাম । কেবল ব্রহ্ম- 
জ্ঞান দ্বারা এই ত্রিবিধ দেহের অভ্ভিমান নিবৃত্ত হইতে পারে। 
নতুবা, তদভিমান সত্তে কামনা, বাসনা, স্থখ, দুঃখ নিবৃত হয় না। 
তৎ্সতে মোক্ষরপ ব্রন্মানন্দ লাভ সম্ভবে না। -কিন্তু পূর্ববমীমাৎসার 
বিচারিত ও ব্যবস্থাপিত কর্মকাণ্ডের ফলভোগ তাহার বিপরীত। 
তাহাতে শরীর, বাক্য, মন ও-্বর্গাদি লোকের গ্রাদুর্ভীব। তৎ- 
সমস্ত অক্ষয়ও নহে। 'স্ৃতরাৎ ব্রন্গজ্ঞান ও কর্মকাণ্ডের ফল এক 
ধাতুর নহে । বিশেষতঃ শ্রুতিতে দৃ€ হইতেছে যে 
“ন হরৈ সশরীরস্য সতঃ প্রিক্াপ্রিয়য়োরপহত্তিরন্ভি 
. ধিনি শরীর-বিশিঃ অর্থাৎ স্থুল, সুক্ষম, বা! কারণ কোনরূপ শরী- 
রের সহিত যিনি বর্তমান তাহার ইহ বা পরলোকে কোথাও প্রিয় 
ব৷ অগ্রিয়-ভোগের নিবৃত্তি হয় না। কর্মকাণ্ডের ব্যবস্থাপিত ফল 
ও গতি এইরূপ প্রিয়াপ্ডিয়-সন্বন্ধ-যুক্ত। কিন্তু. জ্ঞানকাণ্ডের 
জিজ্ঞাস্য, ফল, পরমগতি, পরমলোকম্বরূপ যে ব্রহ্ম তিনি অশরীরী । 
সর্বপ্রকার দেহ-সম্বন্ধগূন্য হইলেই জীবের সেই মোক্ষরপ ব্রজ্ষ- 
প্রাপ্তি হয়। সেই রত্বুকল্প মোক্ষরাজ্যে ব্রন্ষের ন্যায় জীবের বিদেহ 
ভাব উদ্দিত 'হয়। তদবস্থায় শরীর-নিবন্ধন প্রিয় বা অপ্রিয় তিষঠিতে 
পারে না। তিনি নিম্তরঙ্গ অশরীরী ব্রন্মকে লাভ করেন। সেই 
ব্রহ্ম শরীরের ধর্ম প্রিয় এবহ অপ্রিয় কর্তৃক স্পৃশ্য নহেন। 
 “অশরীরং বাব সম্তং ন প্রিয়াপ্রিয়ে স্পূশতঃ 1” 
অশরীর হইলে আর প্রিয়, অপ্রিয় স্পর্শ করিতে পারে না। 
এতাদৃশ অশরীব্ব রূপ মোক্ষ বা অশরীরী ব্রন্ম লাভার্থে শরীর দ্বারা 
ভোগ্য-্বর্গাদি-ফল-প্রদ ধর্নমক্রিয়ার সাধন অপেক্ষিত নহে। তাদ্ুশ 
কোন প্রকার ক্রিয়ার ফলে তাহাকে পাওয়া যায় এমন মনে করাও 
'্র্তর্য, নছে।-..কেন না. ক্রিয়া সমস্ত বিধির অধীন। তাহাতে 
ক্ীরের স্বাধীনতা. নাই'। তাহা বন্ধন, মাত্র। : যাহা বন্ধন): যায? 


১০২ বেদি দশনি। 


দাসত্ব তাহা! কখন মোক্ষপ্রদ ব্রন্মপদ হইতে পারে না। যাহা বেদ, 
বাগ, পুরোহিত এবং অলৌকিক ফল হইতে মুক্ত এবং কেবল মান্্র 
জ্ঞানন্বরূপ তাছাই মুক্তি। তাহাকে যদি কর্ণদারা সাধ্য পদার্থ 
বল তবে শরীর ইন্দ্রিয় মনাদির আ্বাবির্ভীব ও প্রিয়াপ্রিয়সন্ভোগ 
নিরস্ত হইবে না। নিরত্ত না হইলেই মোক্ষ অন্যান্য ভোগের 
ন্যায় ক্ষ়শীল হইবে। কিন্ত সর্বশাস্ত্রের সিদ্ধান্ত এই যে মোক্ষ 
অক্ষয় । শ্রুতি | 
“অন্যত্র ধর্মাদন্যন্রাধন্মাৎ্ অন্যত্রান্মত্কুতারতাদ ন্যন্্র ভূতাচ্চ ভব্যাচ্চ ।” 

ব্রহ্ম মোক্ষের অভিন্ন স্বরূপ ॥ তি.ন ধর্ন্মাধ্ন হইতে পৃথক্‌, 
কার্য্য-কারণ-ন্বক্ূপিণী প্রক্কৃতি হইতে পৃথক এবং কালব্রয়ের অতীত। 
তিনি কেবল মাত্র জ্ঞান-স্বরূপ পরমা । 

৫৯। এই জ্ঞান-্বরূপ পরমাত্মা এবং মোক্ষরূপ অশরীরত্ব 
বিকার্ধ্য, সম্পাদ্য ব। সংস্কার্ধ্য নহেন। সাখখ্য শান্ত্রোক্ত সত্বাদি গুণ 
সকল ষে প্রকার পরিণামী অথচ নিত্য, অর্থাৎ পরিণত ও বিকৃত 
হইলেও মে গুণ-সকলের অন্তিত্ব ন৪ হয়না; পরমাত্ম। ও মোক্ষ 
সেরূপ বিকারী-নিত্য নছেন। কিন্তু অপরিণামী কুটস্ছ-নিত্য, ব্যো- 
মবৎ-সর্ঝব্যাপী, নিরবয়ব, ও জ্যোতিঃস্বভাব। পরমাত্। শ্বয়ম্প্রকাশ 
এবং আত্মা বা যোক্ষরূপে সকলেরই অন্তরে স্থিতি করেন। সুত্তরাৎ 
আত্মদৃষ্টি ব্যতীত. অন্য কোন কার্য্য, কোন সাধন, ঝ৷ কোন একার 
উপাসন! দ্বার তিনি আহীর্যয উৎপাদ্য বা সম্পাদ্য নছেন। যাহ! 
অলৌকিক তাছাই সাধনা দ্বার সম্পাদ্য হইতে পারে, কিস্তু যাহ! 
স্বপ্রকাশ প্রসিদ্ধ ও আত্মপ্রত্যয়সিদ্ধ তাহা কখনও সম্পাদ্য বাকর্দের 
ফল হইতে পাগ্নে না। যাহার! বরঙ্গাত্মভাবরূপ 'মোক্ষের মর্ম ন! 
বুঝিয়! মৌক্ষকে জন্য,  বিকার্ধ্য ব! ত্বগাঁয় সুম্পত্রূপ বলিয়া ভাবে 
ভাহারাই তাহাকে কায়িক বাচিক্ক বা! মানসিক. কার্স্যের ফল. বলে. 
কিন্তু ইহা নিশ্চন্ন যে তাহা! হইলে মোক্ষ অনিত্য হইবে।, হোস 
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যাগ, তপস্যা প্রভৃতি কোন ক্রিয়। দ্বারা .মোক্ষরূপ সাক্ষাৎ 
্রন্মজ্ঞান লা হয় না। বরং সে সমস্ত মোক্ষের প্রতিবন্ধক । এই 
সমঘ্তড গ্রতিবন্ধক-নিরৃত্তি - এবং অস্তর্দষ্টিই ব্রক্মসাক্ষাতকারের 
হেতু । ব্রহ্গজ্ঞান বা ব্রন্মদর্শন অনস্তলোকজয়ের ন্যায় কোন 
ফল নহে। ইহা জীবাত্বা, মন, বা আদিত্যকে ব্রন্মরূপে দৃষ্টির 
ন্যায় কোন যিথ্যা অধমন্ত, কর্তৃতন্ত্র জ্ঞান নহে। ইহা বাযুবা 
প্রাণকে আয়ত্ত করার ন্যায় কোন যোগফল নহে । ইহা যজ্ঞেতে 
আজ্যাবেক্ষণের ন্যায় কোন ক্রিয়াঙ্গ নহে । ইহা ত্বতঃসিদ্ধ । জীবের 
হৃদয়ে ইহা! সদ! বর্তমান। বহির্ধিষয় হইতে চিত্ত ব্যার্ত হইলেই 
উহার প্রকাশ দই হয়। স্থৃতরাৎ ইহা কোনরূপ সম্পাদ্য জ্ঞান 
নহে। ইহা সংস্কার্যযও নহে । কোন ক্নানাচমনাদি ক্রিয়! দ্বার 
্রন্মজ্ঞানের উন্নতি হয় না। কোনরূপ উপবাসাদি ব্রত বার, 
বিবিধ বিজ্ঞান শাস্ত্রের আলোচন। দ্বারা, বনু প্রবচন, বহু শ্রুতি, 
বহু দর্শন ও মেধা দ্বারা আত্মা বা পরমাত্মার অথবা! পরমাত্ম- 
স্বরূপ মোক্ষের সংক্কার সম্ভবে লা। অবিদ্যা-কল্লিত স্থংল সুক্ষ 
দেহই স্নানাদি ছার সংস্কৃত, চিকিৎসা! দ্বার রোগোম্ুভ, ক্রিয়া 
দ্বার! পবিত্র, বিজ্ঞানাদি ঘবার৷ মার্জিতবুদ্ধি হইতে পারে । তাহাতে 
সুল-সুন্ষম-দেহাভিমানী জীবেরই আমি পবিত্র, আমি অরোগ, আমি 
ভ্ানী বলিয়। অভিমান জন্মিতে পারে। সেই দেহাভিমানী জীবই 
আমি ফলভোগ্নী বলিয়া অভিমান করেন। প্রত্যুত তাদশ জীবে- 
রই ধর্াক্রিয়ার ও বৃদ্ধিক্রিয়ার ফলভোগ হইয়া থাকে । 
্ "নদানবেন্রিয়মনোযুক্ততোকেত্যাহত্নীিণ:" 
শরীর-ই্জিয়-মন-বিশি্ যে সংসারী জীবাত। তিনিই ভোক্তা, 
মনীষিরা এই প্রকার বলেন। কিন্তু সেই জীবাত্মার সখা ও 
অন্তরা! স্বরূপ, মোক্ষের একমাত্র নিকেতন, ব্রহ্ষজ্ঞানরূপ পরম, 
জ্যোতির আশ্রয়, পরমাত্বা সে সব কর্মাফালের ভোক্তা নেন । 


১০৪ বেদাস্ত দর্শন। 


“তয়োরণাঃ পিগ্ললং শ্বাঘত্যনশ্নপ্নন্যোভিচাঁকশীতি ।* 

জীবাত্বা ও পরমাত্মা এই উভয়ের মধ্যে কেবল জীবাত্মাই 
শ্বকৃত অনুষ্ঠানের ফলভোগ করেন,পরমাত্ম! তাহা ভোগ করেন না, 
তিনি সাক্ষীমাত্র। 

“একোদেবঃ সর্বভৃতেষু গুঢঃ সর্বব্যাপী সর্বাভৃান্তরান্থা কর্াধ্যক্ষঃ সর্বভূতাধি- 

বাঁপঃ সাক্ষী চেতা কেবলো নিগুণশ্চ 1” 

পরমাত্মা একমাত্র সর্ধব্যাপি সর্বভূতে অস্তরাত্ব! রূপে 
বর্তমান। তিনি সর্বকর্ম্মের অধ্যক্ষ, সর্বভূতের আশ্রয়, জ্ঞানম্বরূপ, 
সকলের সাক্ষী, অসঙ্গ এবং সত্ব-রজ-তমোগুণ-রহিত। 

"সপর্যযগাচ্ছুক্রমকায়মব্রণমন্গাবিরং শুদ্ধমপাপবিদ্ধং 

তিনি সর্বব্যাপী, নির্মল, নিরবয়ব, শিরা ও ব্রণরহিত, শুদ্ধ, 
অপাপবিদ্ধ। “ব্রক্মভাবশ্চ মোক্ষঃ” এই ব্রহ্মভাব লাভের নামই 
মোক্ষ। এই মোক্ষ এত নিন্মল যে কোনরূপ গুণাধান ও দোষাপ- 
নয়ন দ্বারা সংস্কৃত হওয়ার অপেক্ষা রাখে না। স্ৃতরাৎ পরমাত্মা, 
মোক্ষ, ব৷ ব্রন্মজ্ঞান সংস্কার্য্য নহেন। ক্নান, আচমন, ব্রত, অনমন, 
জ্ঞান বুদ্ধির আলোচনা, উপাসনা, প্রভৃতি কোনরূপ বাহ্য বা মান- 
পিক ক্রিয়ার বারা তাহার কোনটির সংস্কার কর। যায় না। 

৬০। জ্ঞান কোন ক্রিয়া নহে। এবং ব্রহ্ম সে ভ্রিয়ারও 
বিষয় নহেন। 

“মচ বিদিক্রিয়াকর্মত্বেন কার্য্যান্থপ্রবেশোত্রহ্গণঃ1% 

জ্ঞানকে যদি একপ্রকার ক্রিয়। বল এবং তদনুসারে যদি ব্র্গকে 
সেই ক্রিয়ার কণ্মপদ অর্থাৎ ফলম্বরূপ বল তাহাও যুক্ত হয় না।* 
কেন না শ্রুতিতে আছে। 

“অন্যদের তদ্বিদিতাদথে। অবিদিতভাদধি' | 








* জাতিরিভ পজ সংখা ৪ জবা । 
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তিনি বিদিত কি অবিদিত তাবৎ বস্ত হইতে ভিন্ন। স্থৃতরাৎ 

জ্ঞানরূপ ক্রিয়ার কর্মারূপে কার্য্যানুপ্রবেশ তাহাতে সম্ভবে ন1। 
“ঘেনেদং সর্বং বিজামাতি তৎ কেন বিজা নীয়াৎ। 

বাহার দ্বারা সকল পদার্থ প্রকাশ পায় তাহাকে .কে প্রকাশ 
করিতে পারে । সুর্যাকে দীপপ্রভা কখনই প্রকাশ করিতে পারে 
না। অতএব ব্রন্মেতে জানের কর্াত্ব নিষিদ্ধ হইয়াছে। তিনি 
উপাসনা রূপ কোন ক্রিয়ারও কন্মপদ নহেন। কেন না তিনি 
অতি মহ এবং স্বয়স্প্রকাশ। উপাসনা তাহাকে কি প্রকারে 
গ্রকাশ করিবে? 

“্ষদ্বাচা নত্যুদিতং যেন বাগভুযদতে তদেব ত্রন্ধ ত্বং বিদ্ধি নেদং যদদিদমুপাসতে 1” 

যিনি বাক্যের বচনীয় নহেন, কিন্তু বাক্য যাহার দ্বারা, প্রেরিত 
হয় তাহাকেই তুমি ব্রন্ম বলিয়া জান; লোকে উপাধিভেদে ধাহার 
উপাননা করে তিনি ব্রহ্ম নহেন। প্রকৃত প্রস্তাবে শাস্ত্র, জ্ঞান, 
উপাসনা ও যম নিয়মাদি কেবল অবিদ্যাকল্পিত ভেদ, মিথ্যা জ্ঞান, 
অভিমান, এবং আলস্য প্রভৃতির নিরৃত্তি করে, চিত্রশুদ্ধি করিয়! 
দেয়, এবং সৎসারার্ণৰ মধ্যে জীবন-তরণীর মনোরূপ কর্ণকে ব্রন্গরূপ 
কুলের দিকে. অভিমুখী করে; কিন্তু সে সমস্ত ব্রক্মকে বিষয় রূপে 
প্রতিপন্ন করে না। তিনি সর্বপ্রকার শাস্ত্র, জ্ঞান, উপাসনাদি 
ক্রিয়ার অবিষয়, শ্বয়ংসিদ্ধ, স্বয়ছ্্াকাশ, এবং “একাত্ম প্রতায়ারৎ? 
একমাত্র আত্মগ্রত্যয়সিদ্ধ। 
.. প্যস্যামতং তস্য মত্বং মতং ষস্য ন বেদ সঃ অবিজ্ঞাতং বিজানভাং বিজ্ঞাতম- 
বজানতাং”। | 

ধাহার ইছা নিশ্চয় হইয়াছে যে ব্রক্গকে জানা ঘায় না তিনি 
সাহাকে জানিয়াছেন এবং বাহার এরূপ নিশ্চয় হুইয়াছে.ষে ব্রহ্মকে 
আমি জানিয়াছি ত্রিনি তাহাকে জানেন নাই ।. অতএব, ভ্রক্ম কোন. 


১০শ বেদাস্ত দর্শন । 


জ্ঞানরূপ ক্রিয়ার বিষয় নহেন। ব্রক্ষত্ঞান ত্রন্মরূপ পরমবন্ত-তন্ত্, 
তাহা জীবরৃত মানসিক ক্রিয়া বা কর্তৃতন্ত্র জ্ঞান নহে। 
“নন জ্ঞানং নাম মানসী ক্রি, ন, বৈলক্ষণ্যাৎ, ক্রিয়। হি নাম স। যত্র বস্ত- 
স্বরপনিরপেক্ষ্যেব চোদাতে পুরুষচিত্বব্যাপাবাধীনা চ।” 
তথাপি যদি বল ব্রহ্গজ্ঞান জীবরৃত মানসিক ক্রিয়া মাত্র। 
তাহা যুক্ত নহে। কেন না ক্রিয়ার লক্ষণ ও ব্রন্মত্ভানের লক্ষণ 
সম্পূর্ণ বিপরীত । বস্তর স্বরূপ জানিবার অপেক্ষা না করিয়া 
কোন অলৌকিক ফললাতের নিমিতে যে ধ্যান, উপাসনা, সাধনা- 
রূপ মানস-ব্যাপার তাহার নাম ক্রিয়।। তাহা বিধি বা বাসনা 
বিহিত ক্রিয়ামাত্র। তাহ। কর্তৃতন্ত্র ও চিত্ববাঁপারাধীন। তাহ৷ 
কর! না কর! অথবা এ রূপে বা ও রূপে ভাবা, পুরুষের আয়তাধীন। 
কিন্তু ব্রন্মাজ্জান তাদৃশ লক্ষণ-বিশি্ নহে । তাহা আদৌ কর্তৃতন্ত্রই 
নহে। কর্তী তাহাকে জন্ম দিতে পারে না, বিধি অনুপারে সহস্র 
ক্রিয়া করিলেও তাহা৷ উদিত হয় না, বাসন! তাহাকে প্রসব করিতে 
পারে না এবহ ুর্ধ্য, চক্র, তারা, তড়িৎ তাহা গকাঁশ করিতে পারে 
ন।। তাহা কর্তা, করণ, ক্রিয়া ও কন্মপদের অন্তর্গত নহে । তাহা 
মধ্যের ন্যায় স্বতঃসিদ্, ক্বয়ম্প্রকাশ। সূর্য্ের গুকাশ যেমন সুর্যা- 
রূপ বস্ততন্ত্র, মনুষ্যের বুদ্ধি জ্তান উপা' সন তাহ প্রকাশ করিতে পারে 
না, ব্রন্মজ্ঞান সেইরপ ব্রক্মরূপ বস্তৃতন্ত্র কিন্ত কদাঁপি কর্তৃতত্ত্র নহে । 
তাহাকে করিতে, না করিতে বা অনাথ! করিতে কেহই মমর্থ নহে । 
পঞ্চাগ্সি বিদ্যা নামে একটি বৈদিক ক্রিয়ার প্রকরণ আছে। তদনুসারে 
ক্রিয়া করিলে স্বর্গ লাভ হয়। তাহার ব্যবস্থা এই যে ছ্যুলোক, পজন্য,. 
পৃথিবী, পুরুষ, এবং যোধিৎ এই পঞ্চ পদার্থকে অগ্নি ভাবিয়া পূজা 
করিতে হয়। দেই অলৌকিক অগ্সি ধজমানকে গ্রজাকামী পিতৃ- 
গণের ঘ্বর্গে হন করে। এস্থলে বেদাস্তের বিচার এই যে এ সকল 
পীদার্থকে ঘে অগ্নিবুদ্ধি তাহা! কেবল বিধিজ্জন্য এবং মানস ক্রিয়। 
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যাত্র। তাহা পালন করা না করা পুরুষের ইচ্ছা । কিন্তু অগ্নিতে 
যে অগ্থি-বুদ্ধি তাহা কল্পন। বা অলৌকিক বিষয়ের ধ্যান নহে. 
তাহা প্রত/ক্ষ বিষয়। তাহা সিদ্ধবস্ত যে অগ্নি তাহারই অধীন. 
জ্ঞান মাত্র। পেজ্ঞান বিধিজন্য নহে এবং পুরুষের অধীন 
ব| কর্তৃতন্ত্র নহে। তাহা প্রত্ক্ষ বন্ততন্ত্র জ্ঞান, তাহাকে এরূপে 
ভাব। ব ওরূপে ভাবা ঘায় না। ব্রহ্মজ্ঞানও মেইরূপ বস্ততন্ত্ 
জ্ঞান মান্র। তুমি দুধের উদয়কাঁলীন ছটাকে ব্রন্মমুর্তি বলিয়া 
ভাবিতে পার। তাহা হয় বিবিজন্য না হয় তোমার ভাবনা, চিন্তা 
ব| ধ্যানের অধীন। মনেতেও কোন অলৌকিক জ্যোতির ধ্যান 
পূর্ব্বক সেইটিকে ব্রন্মজ্যোতি বলিতে প.র। তাহা হয় বিধিপাল- 
নার্থ না হয় মে তোমার ইচ্ছা । কিন্তু শাস্ত্রের সিদ্ধান্ত এই যে 
তাহা কল্পিত ও কর্তৃতন্ত্র জ্ঞান মাত্র। ব্রহ্গজ্ঞান মে রূপে জন্মে না, 
তাহ] কেবল ব্রহ্মরূপ পরমবস্ততক্ত্র। তাহ। জ্ঞান, বুদ্ধি, বিদ্যা। 
ধান, ব। ভাবনার বিষয় নহে । তবেধে “আত্ম। বা অরে দ্রগ্থব্য 
ইত্যাদি” শ্রুতি সকল ব্রন্মকে দর্শন শ্রবণ মননাদি করিবার উপ- 
দেশ দিয়াছেন তাহা কেবল মানবকে প্ুকৃতি-আোত হইতে ব্রহ্ম 
রূপ নিরাপদ ভূমির দিকে অভিমুখ করিবার জন্য । বিশেষতঃ 
“শ্রবণবং অবগত্যর্থত্বান্মনননিদিধামনয়োঃ৮ মনন ও নিদিধ্যাসন 
এ উভয়েরই শ্রবণের ন্যায় অবগতি ম্যত্র অভিপ্রায়, ক্রমবিহিত 
ক্রিয়। তাহার অভিপ্রায় নহে। 

“তন্মান্ন প্রতিপতিবিধিশেষতয়। শাস্ত্রপ্রমাণকত্বং ত্রদ্মণঃ সভ বি”? 

অতএব কোন প্রকার বিধির অঙ্গরূপে ব্রক্ষকে শাস্ত্রে কহেন নাউ, 
কিন্তু তিনি বেদান্ত-বাক্যের সমন্বয়, দ্বার স্বতন্ত্র রূপে অর্থাৎ কেবল 
মাত্র জ্ঞানন্বরূপে শান্ত্রনিদ্ধ ইহাই মীমাংমিত হুইয়াছে। তাহাই 
মীখাৎ্লার জন্য মহর্ষি ব্যাষ “অথাতোব্রক্গমজিজ্ঞাসা” প্রভৃতি সার্ধব 
পর্চশত দুন্রে গ্রধিত আয়াখ্য উত্তর মীমাংসা প্রণয়ন . করিয়াছেসগ 


১৮  বেদাত্ত দর্শন। 


খদি ব্রহ্গজিজ্ঞাসা, ব্রহ্গজ্ঞান, ব্রহ্মলাতরূপ মোক্ষ ধর্ম্মক্রিয়ার অস্তর্গত 
হুইত, তাহ হইলে উক্ত মহর্ষি এ উত্তর মীমাংসা নামক বেদান্ত- 
দর্শন প্রকাশ করিতেন না; কেন না তাহার পুর্বে মহর্ষি জৈমিনি 
“অথাতোধর্ম্মজিজ্ঞাসা” অবধি ষে পূর্বব মীমাংস নামক দুত্রসংহিতা৷ 
গুচার করিয়া গিয়াছেন তাহা হইতেই অভিলধিত ফল লাভ হইত। 
আর যদি এমত বলে জৈমিনি সর্বএকার ধর্মমক্রিয়ার বিচার করিয়া 
গিয়াছেন, কিন্ত ব্রহ্মমাধনরূপ ধর্শক্রিয়-গুতিপাদক বিধিবাক্য- 
সমুহের বিচার করেন নাই বলিয়া ব্যাসদেব বেদান্ত-দর্শনে তাহার 
সম্পূর্ণ করিয়াছেন তাহাও সঙ্গত হইবে না। কারণ জৈমিনির 
বিচারিত ধন্দ্ম এব ব্যাসের বিচারিত ব্রক্ম উভয়ই যদি ধশ্মক্রিয়ার 
অন্তর্গত হইত তাহা হইলে ব্যাসদেব “অথাতঃ পরিশিইধর্- 
জিজ্ঞাসা” এই রূপে গ্রন্থারভ্ত করিতেন। কিন্তু পুর্কমীমাংসায় 
ব্রন্মস্বরূপের জ্ঞান ও মোক্ষরূপ ব্রহ্গবস্তর বিচশর না থাকায় ব্যাসদেব 
স্বতন্ত্ররূগে বেদান্তদর্শন প্রকাশ করিয়াছেন। যত দিন পর্য্যন্ত অস্ত- 
রাত ও মুখ্য আত্মারূপে ব্রন্ম সাক্ষাৎকার না হন ততদিন পর্য)স্ত 
বেদবিধি সকল কাধ্যকারী হইতে পারে কিন্তু অদৈত ব্রন্গজ্ঞান 
গ্রকাশিত হইলে পর বিধি ও ধর্ন্ন কল্প সকল মিথ্যা হুইয়া যায়। 
যেমন মলয় মারুত প্রবহমান হইলে তালর্‌স্তের গুয়োজন থাকে ন।, 
তদ্বৎ পরব্রক্গকে দর্শনমাত্রে আধ্যকুলসেবিত সমস্ত নিয়ম ও বিধি 
মিথ্য। হইয়া যায়। 

৬১। ইতিপূর্ব্বে কল্মীন্লি আর একটী আপতির উল্লেখ কর। 
গিয়াছে । যথা ব্রন্গ শব্দটি কেবল নিক্ষল বন্তজ্ঞাপক |. তাহার 


উচ্চারণে কোন ফল নাই । বিশেষতঃ শ্রুতির সে অর্থই নহে। 
. পপ্রবৃত্তিনিবৃত্তিবিধিতচ্ছেব্যতিরেকেণ কেবল বস্তবাঁদী বেদভাগোনান্তি ।* 


প্রবৃত্ত-বিধি বা. নিবৃত্িবিধির- অঙ্গ ব্যতিরেকে. কেবলমাক্র" 
'বস্তবাদী.রেদড়াগ নাই. ।.. অর্থাৎ বেদে, কেবল যাগ যত্ছের বিঝি ও 
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তাহার ফলশ্রুতি আছে আর তদ্িপরীত এ“ক্রহ্মাহত্যা করিবে না” 
ইত্যাদি নিরৃভি-বিধি ও তাদৃশ কর্মের নিন্দাবাদ আছে। তদ্যতীত 
ত্রশ্মরূপ-বস্ত-জ্ঞাপক শ্রুতি নাই। যেখানে যেখানে হুম শব 
আছে তাহ ক্রিয়ার ফল-বোধক মাত্র, ততিনন কোন জ্ঞানত্বরূপ পরম 
বস্তবোধক নহে । এই আপত্তির তত ভ্রক্মবাদির উত্তর এই যে, 
বেদে যেমন প্রবৃত্তি নিরাত্ত বাধ ও ফল-জ্ঞাপক ুষ্পত বাক্য 
সকল আছে, সেইরূপ ব্রন্মরূপ পরম বস্ত-গ্রতিপাদক শর্ত সমুহও 
আছে, তাহার অভাব নাই। এই বিবাদের মর্ম এই যে বম্মী কেবল 
ইহকালে ও পরকালে ভোগার্থ কর্মের ফলকেই শ্য়ঃ বলিয়া আঁভি- 
নন্দন করেন। সমস্ত একার ফলই প্রকৃতির পারণাম। তন্ভোগের 
বামন] কেখল ভেগ দ্বারাই চরিতার্থ হয় । কোন প্রকার ৬]কাতিক 

বা অঞ্রাক্কৃতিক তত্বজ্ঞান লাভ কম্মীর উদ্দেশ্য নহে। ক্ষেতে 
তাদৃশ জ্ঞান-দানের শন্ভি নাই। কর্মের ফল কেবল শারীরিক ও 
মানসিক তোগ্য মাত্র । তাহাতে গজ্ঞা ও আন্না তৃপ্ত হ্হীতে পারে 
না প্রজ্ঞ। গরাকৃতিক তত্বজ্ঞান চাহে, এাকৃতিক ভোগ চাহে না; 
ছুগ্ধের যাহা যাহ। উপাদান, যাহ। যাহ। সমবায়ী পদ।থ, যে ষে গুণ, 
অ।র যে অভিগায়ে তাহু। হ্যগু হইয়াছে তাহাই জানিতে চাহে, 
তৎপানে উৎস্থক নহে। জীবাত্মা কিন্ত স্বয়ং জ্ঞানস্বরূপ। তিনি 
শরীর ইন্দ্রিয় মনকে আমি বা আমার বলিয়া যখন অভিমান করেন, 
তখন এাক্কৃতিক ভোগকে স্বীয় ভোগ্যরূপে স্বীকার ও ঞাথন। করেন। 
নতুবা তিনি যখন জানিতে পারেন যে আমি দেহ নহি, প্রাণ নহি, 
ইন্দ্রিয় নহি; ইন্দ্রিয়গণের নিয়োগকর্তীরূপ মনও নহি, তখন কি আর 
তিনি. প্রাকৃতিক ভোগে তৃপ্ত হইতে পারেন? অথবা কেবলমাত্র 
প্রজ্ঞ-সেব্য-প্রাক্কৃতিক পদার্থের তত্বজ্ঞানকেই পরম পুরুযার্থ বলিয়। 
গ্রহণ করিতে .পারেন? তাদৃশ 'বিশুদ্ধাবস্থায় -জীবাত্সা! ম্বয়ং যে 
প্রকার জ্ঞানম্বরূপ -বন্ত, সেই প্রকার ভ্যানের আকর-্থরূপ-পরম 


১১০ বেদান্ত দর্শন ।, 


পুরুষরূপ পরম বস্তর দর্শন প্রার্থনা করেন, প্রার্থনামাত্র স্বীয় হৃদয়- 
ধামেই তাহাকে দেখিতে পান। সেই পরমজ্ঞানে তাহার ক্ষুদ্রজ্ঞান 
অভিবিক্ত হয়। দেহ মনাদির অভিমানী জীব প্রকৃতি বিরচিত ব৷ 
কর্মজ ফল দেহমনাদি দ্বারা যে প্রকারে ভোগ করেন, বিশুদ্ধ জীবাতা 
সে প্রকারে ব্রন্মরূপ আনন্দ ভোগ করেন লা,কিন্তু জ্ঞানযোগে করিয়। 
থাকেন। সে ভোগ কেবল জ্ঞানেতেই পরিসমাপ্ত। ক্ষুদ্র ভোগা- 
কাঞ্ষী দেহ মনাদির তাহাতে অধিকার নাইঁ। 


. পপরাঞ্চি খানি বাতৃণৎ স্বয়ভুত্তন্মৎ পরাং পশাঠি নাস্তরাম্মন্‌।” 
বয়ন্তু বিষয়-প্ররৃত্ত ইন্দ্রিয় সকলকে হনন করিয়াছেন অর্থাৎ 
উন্নত জ্তানের অধিকার দেন নাই। এই হেতু অনাত্মভূত পদার্থ 
হামুহের উপলব্ধি ও ভোগাদি হয়। অন্তরাত্মার দর্শন হয় ন1। 
'কিশ্চিদ্ধীরঃ প্রত্যগাত্মানমৈক্ষদা বৃত্তচক্ষুরমূতদ্রমিচ্ছন্‌।” 
কোন কোন বীর ব্যক্তি গ্রতিআ্োতে গমনের ন্যায় অশেষ 
বিষয় হইতে ব্যারৃতচক্ষু হইয়া এবং অস্বতত্ব-রূপ ব্রক্মপদ ইচ্ছা 
করিয়া সেই অন্তরাত্মার দর্শন পাইয়াছেন। ব্রান্ষবাদী কহেন যে 
বেদে যেখানে যেখানে ব্রহ্মশব্দ আছে তাহা কেবল সেই অন্ত- 
রাতআ্মারই জ্ঞাপক। তাহা দেহ, ইক্ড্রিয় প্রাণ, মন ও বিজ্ঞান- 
রাজ্যের অতীত, প্রাকৃতিক তত্ৃজ্ঞানের অতীত, প্রাকৃতিক স্থুল সুন্মম 
ভোগের অতীত, যোগবলের অতীত | | 
৬২। পুজ্যপাদ শঙ্করাচার্য্য কন্মকে এই বলিয়! পরান্ত করি- 
য়াছেন যে “পনিষদস্য পুরুষস্যানন্যশেষত্বাৎ” উপনিষত-প্রতি- 
পাদ্য ব্রহষ ক্রিয়া প্রভৃতি অন্য কিছুর অঙ্গ নহেন। 
“যোসাবুপনিষৎদ্বেবাধিগতঃ পুরুযোহসংসারী ব্রন্ধ' ইত্যাদি । 
উপনিষৎ-বেদ্য যে ক্রহ্ষ তিনি অসংসারী । তিনি অপরিবর্তনীয়ঃ 
তিনি: সূর্বপ্রকার দ্রব্য পদার্থ হইতে বিলক্ষণ। পঞ্চডুত, কাল, 


১ অং ।১ পাঃ। ৪ জাধিত | ৪ হুঃ। ১১১ 


দিক্‌ এবং অস্তঃকরণ হইতে স্বতন্ত্র। তিনি “ম্বগুকরণস্থঃ স্বয়ংসিদ্ধ 
এবহ “অনন্যশেষ* স্বয়ং সম্পূর্ণ অর্থাৎ ক্রিয়া প্রভৃতি তাহার সম্পূরক 
নছে। তিনি নাই একথা বল। অসম্ভব । কেননা তিনি অন্তরাত্মা। 
রূপে সকলের মুখ্য আত্মা। তাহার অধিষ্ঠানে আত্মবোধ প্রকাশ 
পাইতেছে। তিনি নাই বলিলে আত্মা থাকে না। সুতরাং 
আত্মার আত্মারূপ পরম বুস্ত যেব্রন্ম তাহাকে অন্বীকার করা অসম্ভব। 
যদি বল সেই পরমাত্মা অহৎজ্ঞানের বিষয়, অহংজ্ঞান তাহাকে আমি 
রূপে প্রকাশ করিতেছে । স্থতরাৎ তিনি কিরূপে কেবল উপনিষ- 
দের অর্থাৎ জ্ঞানকাণ্ডের প্রতিপাদ্য হইবেন? অহংজ্ঞানের কর্তা ও 
কর্মমফলভোক্তা-রূপে তিনি কেন কর্াকাণ্ডেরও গ্রতিপাদ্য হউন না? 
ইহার উত্তর এই যে এরূপ আপত্তি যুক্তি-যুক্ত নহে । পরমাত্মা 
অহ্ংজ্ঞানের বিষয় বা কর্তা বা অহং ইত্যাকার অভিমান বশতঃ 
কর্ম্মাফলের ভোক্তা রূপে কথিত হন নাই। তিনি উপন্যিদে “দা 
ন্পর্ণ্‌” প্রভৃতি শ্রুতিতে কেবন অহংজ্ঞানের কর্তা ও স্বকৃত কর্মের 
ভোক্তাম্বরূপ জীবাত্মার সাক্ষীরূপে কথিত হইয়াছেন, অতএব 
অহৎজ্ঞানের িনি কর্তী ব। বিষয় তাহা হইতে সাক্ষী স্বরূপ পরমাত্মা 
পৃথকৃ। 
“নহি অহংপ্রতায়বিধয়কর্তৃবাতিরেতঠ .  সর্বভৃতস্থএকঃ সমঃ কৃটস্থনিত্যাঃ 
পুরুযোবিধিকাণ্ডে তর্কসময়ে বা কেনচিদ1, স্যাত্বা ৷” 
কণ্ধাকাণ্ডে জীবাত্বাকেই কর্তা ভোক্তা বলিয়। নির্দেশ করেন । 
তাহাতে তদীয় স্বাক্দীস্বরূপ,, সর্ধবভৃতস্থ, এক, সর্ধত্রসমান, কুটস্থ 
নিত্য পুরুষকে নির্দেশ করেন না। অনুমানবাদী নৈয়ায়িকদিগের 
তর্কলময়েও তিনি তর্কের প্রাপনীয়রূপে প্রকাশ পাঁন না। তিনি 
সকলের আত্মা। সুতরাং কেহ তাহাকে অস্বীকার করিতে পারে 
না।.' কেহ স্কাহাকে ক্রিয়া বা তকের বিষয়রূপে গ্রহণ করিতে পায়ে 
না। তিনি ্বয়ংসিদ্ধ। যে .বলিষে তিনি- নাই, তিনি তাহীরই 


১১২ ধেঁদান দর্শন । 


অস্তরাত্ব। । তাহাকে ত্যাগ বা আহরণ কর| সম্ভবে না । কেননা 
তিনি পরমাত্মা রূপে বিরাজিত আছেনই। 

“বর্বংহি বিনশ্যদ্বিকারজাতং পুরুষাস্তং বিনশ্যতি পুরুযোহি বিনাশহ্বেত্বভাবাদ- 
খিনাশী বিক্রিয়াহেহভীবাচ্চ কুটস্থনিত্যঃ, অতএব নিতাশ্ুদবমুক্ত্ব ভাবঃ। তক্মাৎ 
পুকৃষান্ন পরং কিঞ্িৎ স] কাষ্ঠা সা পরা গতিঃ”' 

সর্ববপদার্থই প্রকৃতির পরিণাম। তৎসমস্তই বিনীশশীল। 
তাহার। জমুদায়ই বিনাশ পাইবে । অথব! গ্রবাহরূপে জন্মম্বতযুর 
অধীন হইবে। কিন্তু পরম পুরুষ স্বরূপ পরমাত্মা অবিনাশী। কারণ 
তাহাতে বিনাশের কোন কারণ বিদ্যমান নাই । তিনি একরূপে 
সদা স্থিত, কেননা তাহাতে পরিবর্তনেরও কোন হেতু বর্তমান নাই। 
অতএব তিনি কুটস্থ নিতা। অন্যান্য পদার্থের ন্যায় বিনাশশীল 
বা পরিণামী নিত্য নহেন। তিনি নিতা শুদ্ববুদ্ধমুক্তন্ঘভাব | 
এতাবতা৷ সেই পুরুষ হইতে কিছুই শ্রেষ্ঠ নাই। তিনিই পধ্যবসান 
এবং 

“গম্ত ণাং সর্বগতিমতাং নংসারিণাং স। পর] প্রকৃণ্ট1। গতিঃ 1” 

গম্তুদিগের অর্থাৎ সংদারিদিগের সম্বন্ধে তিনিই পরম গতি। 
তাহার উর্ধে আর গতি নাই । 

““ভভৌপনিযদং পুরুষং পৃচ্ছ-তততৃ্রানেনিষদত্ববিশেষণং পুরুবস্যোপনিষৎঘেব 
প্রাধান্যন প্রকাশমানত্বাছুপপদাত তী” 

“সেই উপনিষত-প্রতিপাদ্য পুরুষকে জানিতে ইচ্ছা! করি? এই 
যে বেদবাণি, ইহা! সেই পুরুষকে প্রাধান্য রূপে উপনিষদেরই 
অর্থাৎ জ্ঞানকাণ্ডেরই প্রতিপাদ্য বলিয়। প্রকাশ করিতেছে। তিনি 
কর্মকাণ্ডের প্রতিপাদ্য হইতে পারেন না এবং কোন কল্মাঙ্গরূপেও 
উপনিষদে প্রতিপাদিত হন নাই। তিনি উপনিষৎরূপ জ্ঞানকাণ্তীয় 
বেদ-ভাগে সর্বত্রই ভূতপুউক্তি, দিক্‌, কাল, কর্তৃ, ভোক্ত,, জীবাত্। 
ও সর্ববর্পঘলারের অতীত পুরুষ ও সাক্ষীন্ধপে কথিত হুইয়াছেন। 


১ ভাঃ। ১ পাঃ। ৪ জধিঃ। ৪ সুঃ। ১১৩ 


*অতোবস্তপবোধেদভাগোনান্তীতি বচমং সাহসমাত্রং । 


অতএব ক্রিয়াবিধির অঙ্গ ব্যতীত বস্তুপর বেদভাগ নাই একথা 
বল! সাহস মাত্র। 

৬৬। কন্মাকা্তীয় বেদভাগের শীমাংসকেরা যে কছেন 
“তস্যার্থ; কল্মাববোধনং” বেদের অর্থ কর্ম্জ্ঞান মাত্র, একথ। কেবল 
কন্মীদিগেরই অধিকার-দৃষ্টিতে উক্ত হইয়াছে। 


*তঙ ধর্দমুজিজ্ঞাসাবিষষত্বাদ্বিধিপ্রতিষেষশান্ত্রীভিপ্রাষং দ্রষ্টবাং” | 


তাঁহা কেবল ধর্ম্ম-জিজ্ঞাসারই অন্তর্গত। অতএব শাস্ত্রের ষে 
সমস্ত প্রবর্তক বিধি ও নিবর্তক বিধি আছে তাহাতেই তাদৃশ বাক্যের 
উদ্দেশ্য । কেবল সেই অধিকার পক্ষে উহ। অভিগ্রেত হইয়াছে 
ইহা! বুঝিতে হইবে । নতুবা “ঞবর্তক বিখি ও নিবর্তক বিধি মাত্রই 
বেদে আছে, আর “কেবল সেই জন্যই বেদের গ্ামাণ্য” এবং 
“ক্রিয়ামন্বন্ধ শূন্য করিলে বেদের প্রামাণ্য থাকে না” এরূপ স্বীকার 
করিলে বেদের অনেক উপদেশের আনর্থক্য উপস্থিত হইবে । কেন 
ন। ক্রিয়ার সঙ্গে বিন্দুমাত্র সৎশ্রব না রাখিয়া বেদ অনেক স্থলে 
অনেক বস্তুর উপদেশ করেন। যথা গাঁণ, মন, ইন্ড্রিয়। আকাশ, 
বায়ু জ্যোতি, জল, পৃথিবী, চক্র, পর্জনা, ওষধি, বনম্পতি, স্ত্রী, 
পুরুষ ইত্যাদি। এতাবতা 


*প্রবৃত্তিনিবৃত্তিব্যতিবেকেণ ভূতে বস্ত,পদ্দিশতি ভব্যার্থত্বেন কুটস্থং নিত্যং 
ভূতং নোপধিশতীতি কোহেতুঃ? নহি ভূতমুপদিশামানং ক্রিয়। ভবতি | 


প্রবৃত্তি নিবৃত্বি ব্যতিরেকে ষদি এরূপ ভূত পদার্থের উপদেশ 
কর] কর্তব্য হয়, তবে নিত্য ভূত বস্তু ষে কুটস্থ, সর্বভূতস্থ আত্ম 
ভাহার উপদেশ বেদে কেন না থাকিবে? ভূত বস্তুর উপদেশের 
নাম ক্রিয়া হইতে পারে না। ধাহা হইতে এই অনিত্য ও 
পরিবর্তনশীল ভূত সকল উৎপন্ন হয়, উৎপন্ন হুইয়| বাহার ছার! 


৬5৯ বেদান্ত দর্শন । 


জীবিত রহে এবং প্রলয়ফালে ধাহাতে প্রবেশ করে, তিনি ব্রহ্ম । 
তিনি আনন্বস্থরূপ । তিনি সর্বকালে সমান এবং শ্বয়ৎ গুকাশ- 
মান। অন্যান্য সমস্ত বস্ত তাহাতে আশ্রিত। সমস্ত চেতন 
গাঁদার্থদিগের তিনি চিতশ্বরূপ + সেই চিত-ন্বরূপ সর্দবস্ত কাহারও 
আশ্রিত, কোন সাধনের ফল, বাঁ অন্য কোন পদার্থের প্রকাশিত 
নহেন। শঙ্করাচার্ধ্য আত্মানাত্মবিবেকে কহিয়াছেন, 


“চিন্রপত্বং নাম সাধনাস্তরনিরপেক্ষতয়| শ্বয়ং প্রকাশমানং শ্বশ্িম্নারোপিতসর্ব্- 
পদার্থাবভাষকবস্ত্বং চিন্রুপত্বমিত্যুচ্যতে।* 


অনা সাধনের অপেক্ষা না করিয়া আপন হইতেই গ্রকাশমান 
আপনাতে আরোপিত সর্ধপদার্থের প্রকাশক যে বজ্তধন্ম তাহার 
নাম চিদ্রুপত্ব । (রা, মো, রা)। জীব মিথ্যাজ্ঞানে আর্ত 
আছেন। সেই পরমবস্তর জ্ঞান দ্বারা জাগ্রত হইলেই সংসার- 
বন্ধন হইতে মুক্ত হন। বেদে এই গুয়োজন সিদ্ধির নিমিত্তে সর্ব- 
বন্তর অতীত রূপে সেই স্বপ্রকাশ চিদ্রপ প্রেমন্বরূপ অন্তরাত্মাস্বরূপ 
পরমবস্তুর উপদেশ দিয়াছেন। তাহাতে বস্তধর্শাত্ব ব্যতীত কিছু 
মাত্র ক্রিয়াধন্্ত্ব নাই । জ্যোতি যেমন সুর্য্যের বস্তধর্ধ্ম ; জ্ঞান- 
স্বরূপত্ব, প্রেমস্বরূপত্ব প্রভৃতি সেইরূপ ব্রন্ষের বন্তধন্ম। জ্যোতি 
যেমন যাগ যজ্ঞাদি কোন বাহ্য ক্রিয়া, বা শ্রবণ মনন নিদিধ্যাসনাদি 
কোন মানসিক ক্রিয়ার উৎপাদ্য ব৷ ফল নহে, ব্রহ্গজ্ঞানও সেইরূপ 
তাদ্বশ কোন প্রকার ক্রিয়ার ফল নহে। উহা ক্রিয়াকারী, ধ্যানকারী 
বা কোনরূপ চিন্তাশীল কর্তীর বুদ্ধিপরতন্ত্র বা ক্রিয়া-পরতন্ত্র জ্ঞান 
নহে । উহা! একমাত্র সিদ্ধবস্ত স্বরূপ ক্রন্মরূপ পরম-বস্ত-পরতন্তর 
জ্ঞান । 
“অত: প্রত্যক্ষাদিপ্রমাণবিষয়বন্ত্ঞানবৎ বস্ততগ্ৈ এবভ,তমা বদণস্তজ্জানসা 
ক ন কদাছিদ্যুভ্যা শক্যঃ কার্য্যান্থপ্রধেশঃ কল্পরিতুং।” 
। অতএব ত্রহ্মজ্ঞান কেবল প্রত্যঙ্ষার্দি . গ্রমার্ণমিদ্ধ বস্তজ্ঞানের 
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ম্যায় বস্ততম্ত্র মাত্র । এবম্প্রকার বরঙ্গাত্বজ্ঞজানকে কার্যের সহিত 
লমন্বয় করিতে কেছই সমর্থ নহেন। 

৬৪1 ইহা নিশ্চয় হইল যে কর্াঙ্গ ব্যতিরেকে বস্তবাদী শ্রুতি 
আছে এবং ব্রহ্ম পরমবস্তরূপে শাস্ত্রসিদ্ধ, কিন্তু কর্ণ্কাণ্তীয় বেদবিধির 
বিষয় ব। মানস ক্রিয়ার বিষয়রূপে শাস্ত্রসিদ্ধ নহেন। তিনি ভূম। 
শবের বাচা । 

“ত্র নান্যৎ পশ্যতি নান্চ্ছপোতি নানাদ্বিজানাতি স ভূমা ।” 

(ছান্দোগ্য।) 

যে পরম বন্তু দর্শন শ্রবণ এঘং মননাদি রূপ কোন প্রকার ক্রিয়ার 
বিষয় নহেন তিনিই ভূম। অর্থাৎ সর্ধব্যাপী অপরিচ্ছিনন ব্রন্ম। “ভূমা- 
তেব বিজিজ্ঞাসিতব্যমিতি” কেবল সেই ভূমা পদার্থকেই জানিতে 
ইচ্ছা করিবেক। যাগ যজ্ঞাদি ক্রিয়। করিয়া তাহাকে প্রত্যক্ষ জানিষ 
এমত অভিমান করিবে না, কোন ক্রিয়ার ফলে চক্ষুতে তাহাকে 
দেখিব বা শ্রবণে ভাহার কথা গুনিব এরূপ আশা করিবে না, আপ- 
নার মানমিক চিন্তা, বুদ্ধি, জ্ঞান বা অনুমানের বলে তাহাকে জানিষ 
ইহা মনেও ভাবিবে না, তাহাকে জ্বানার ইচ্ছা হইলে কেধল ঙাহা- 
রই প্রতি নির্ভর করিবে। তিনি সর্ঝগ্রকার কর্তৃনিষ্পম ক্রিয়া ও 
জ্ঞানের অবিষয়, কেন না হৃদয়ে তাহার প্রকাশ মাত্রে জীবের অপর 
সমস্ত অভিমান, ক্রিয়ার অভিমানই হউক, জ্ঞানাভিমীনই হউক সম- 
হ্ভই দেই পরমজ্ঞান-জ্যোতিতে অভিভূত হুইয়! যায়। তাদৃশ সময়ে 

জীবের মোক্ষরূপ অশরীরত্ব যে সিদ্ধ তাহাই স্বতঃগুতীয়মান হয়। 

৬৫। এক্ষণে প্রশ্ন এই যে তাদৃশ বস্ত মাত্র ত্রন্ষের উচ্চারণ, 
শ্রবণ, দর্শন, মনন প্রভৃতি একেবারেই অসম্ভব এবং তাহাতে কোন 
ফলও নাই। ইহার উত্তর এই যে ফল আছে; কিন্তু তাহার 
তাৎপর্য্য স্বতন্ত্র ।. অর্থা সে ফল দ্বর্গাদি-জনক অদৃ৪ নহে কিন্ত 
প্রত্যক্ষ । কোন ব্যক্তির যদি রজ্জুতে সর্পভ্রম হয় তবে সেই বর্পু- 


১১৬ বেদান্ত দার্ন। 


ভ্রম নিবারণের উপায় কেবল রজ্জুরূপ বস্তর জ্বান। সেই জ্ঞানটি 
“ইহ! সর্প নহে, ইহ! রজ্জু” এইরূপ উচ্চারণে, শ্রবধে, ব। দর্শনে 
উদয় হইতে পারে। এতাদৃশ ব্স্তর জ্ঞানোদয় মাত্রে কর্তৃতন্তর ভ্রম 
নগ হইয়। যাঁয়। তদ্রুপ পরম সত্য-বস্ত-স্বরূপ ব্রহ্ধকে আশ্রয় 
করিগ়। এই সংসার সত্যের ন্যায় প্রকাশ পাইতেছে। জীব স্বীয় 
কর্তৃতন্ত্র স্বার্থবশে সেই ব্রক্াশ্রিত সংসারকে সার ও সত্যবোধ করিয়া 
এবং তাহার মূল সত্যকে বিস্মৃত হুইয়। সংসারী হুইয়। আছেন। 
বন্তরূপ ব্রন্ষের জ্ঞানাভাবে তাহার সৎসার-ভয়রূপ 'অজ্ঞানত। জন্মি- 
যাছে। কিন্তু যদি এমত জ্ঞান হয় যে একমাত্র ব্রহ্ষই নিত্য সত্য 
বস্ত, তিনিই আমার পরম গতি তাহা হইলে সংসার-ভয় থাকে না। 
তখন জীব সংসারনিষ্ঠ ন হইয়৷ ব্রহ্মনিষ্ঠ হন। তাহার পক্ষে তখন 
সংসার আর থাকে ন| অর্থাৎ তাহার মন হইতে তাহার আকর্ষণ 
বিগত হয়। ব্রহ্গরূপ বস্তর জ্ঞানোদয় মাত্রেই জীবাত্মার অসৎ- 
সারী এবং অশরীর রূপ মোক্ষ দিদ্ধরূপে গুতীয়মান হয়। ফলে, 
তোমন সত্য-রজ্জুর জ্ঞানাভাবে তদাশ্রিত মিথ্যা-সর্পজ্ঞান দ্রপ্তাকে 
মোহিত করিয়া রাখে ; উপদেশ ব্যতীত, বস্তদর্শন ব্যতীত সে 
মোহ বিগত হয় না; সেইরূপ ব্রক্মরূপ সত্য পদার্থের জ্ঞানাভাবে 
তদাশ্রিত সংসারের মায়ায় যে ব্যক্তি বিমোহিত আছে তাহাকে 
যথার্থ বস্তর দর্শনে প্রবোধিত করিবার নিমিতে অশেষ সংসার-ভয়- 
বিনাশ-বীজ ত্বরূপ “সত্যৎ জ্ঞানমনন্ত২” “একমেবাদ্িতীয়ৎ” প্রভৃতি 
্রহ্মজ্ঞান-প্রতিপাদক উপদেশের সার্থক্য হুইয়! থাকে। সেই 
সকল উপদেশ-বাক্য হৃদয়ঙ্গম হইলেই ব্রক্মরূপ সৎবস্তর দর্শন ও 
ধারণ! হয়। তাদৃশাবস্থায় জীবের দেহ, মন, বুদ্ধি, ফলভোগ 
প্রভৃতি সংসারাভিমান ন৪ হয় এবং অভিযানের অভাবে অসংসারী 
ও অশরীরী রূপ মোক্ষ যথার্থ সত্য ও স্বরূপাবস্থা বলিয়া গুতীয়মান 
হইয়া থাকে। 
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৬৬। ফলে এস্থলে কন্মীর আপত্তি এই যে প্রাগুক্ত 'রড্জু 
সর্প” বিষয়ক দৃ্নাস্ত উপস্থিত ক্ষেত্রে সংলগ্ন হয় না, কেন না রজ্জু- 
স্বরূপ শরবণে বা দর্শনে যেমন দ্রগ্রার তদাশ্রিত সর্পভ্রম নিবারিত 
হয়, ব্রন্গন্বরূপ শুবণে বা দর্শনানুভবে সেরূপ প্রকার সংসার-ভয় 
বাধিত হয় না। কারণ, ধাহার৷ ব্রন্মস্বরূপ শ্রবণ করিয়াছেন তাহা- 
দেরও পূর্বববৎ সুখ ছুঃখাদি সৎসারধর্ন্ন ও দেহব্যাপাঁর দু হইয়া 
থাকে । ইহার উত্তর এই যে ব্রন্ষ সনবন্বীয শ্রবণ দর্শনাদি সামান্য 
সাংসারিক শ্রবণাঁদির ন্যায় নহে। উহা! কোন ব্রত-কথা শ্রবণে 
অনু ফল লাভের তুল্য নহে। উহ সম্পূর্ণরূপে পারমার্থিক এবং 
ব্রহ্ম-প্রত্যক্ষ উহার পর্য্যবসান। ব্রন্ষগ্রত্যক্ষ মাত্রে জীবের সৎসা- 
রের সহিত আত্ম ও মমত্ব ভাব এবং স্বীয় দেহেক্ট্রিয়মনাদদির সহিত 
আত্ম ও মমত্ব ভাব বিগত হইয়া! ব্রন্মের সহিত পরযাত্ম ভাব ও 
ব্রন্মেতে পরম মমত্ব ভাব প্রকাশিত হয়। তাদৃশ ব্রহ্মাতভাব 
লাভের পরে আর সৎসারিত্ব থাকিতে পারে না। সংসারা- 
ভিমানের নামই সংসার । সারাৎষার ব্রহ্গকে বিস্কূত হইলেই 
সেই অসার পদার্থে মমত্বাভিমান জন্মে, এবং সুখ দুঃখ ভয় বিপদ 
উপস্থিত করে। সেই অভিমানটি গেলেই দোষের সংমার, বাস- 
নার সংসার, প্রকৃতির বিরচিত সংসার নঙ হইয়া যায়। তৎ- 
পরিবর্তে প্রকৃতির অতীত, পবিত্র মোক্ষস্বরূপ ব্রহ্মরাজ্যের ছার 
উদনঘাটিত হুইয়। থাকে । .শরীরও একটি ভয়ানক সংসার, তখন 
তাহাও নিবৃত্ত হয়। 

৬৭। ব্রন্ষাত্ম ভাব লাভ হইলে শরীর নিবৃত্ত হয় ইহা পার- 
মার্থিক দৃষ্টি মাত্র । নতুবা ব্রহ্ষজ্ঞান জন্মিবামাত্রে যে, শরীর চর্ন্ম- 
চক্ষুর অগোচর হুইয়! যায় অথবা মৃত্যুগ্রাসে পতিত হয় এমত 
অভিপ্রায় নহে। পারমার্থিক দৃষ্টিতে শরীরে আত্মাভিমানশূন্য 
হওয়ার নামই অশরীরত্ব। ফলে গ্রশ্ন এই যে এত স্রেহের শরী- 
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রের প্রতি কিরপে আত্মীভিমান রহিত হইতে পারে? উতর; 
রক্ত মাংস অস্থি প্রভৃতির আধার এই দৃশ্যমান স্থল দেহ, ইন্জরিয় 
প্রাণ মন বুদ্ধিরূপ অনুমিত সূক্ষ্ম কলেবর, এবং প্রকৃতিরূপ কারণ _ 
দেহ এই ত্রিবিধ দেহ বা তাহার ধর্না আতা নহে। আতা তাহা 
হুইতে বিলক্ষণ-স্বভাব। তিনি প্রকৃতির অতীত। তিনি বিকৃত, 
পরিণত বা অন্য পদার্থের সহিত সংযুক্ত বা বিযুক্ত হইয়া এ 
ত্রিবিধ শরীরের কোন প্রকার শরীররূপী হইতে পারেন না। 
সুতরাং আত্মা শরীর নহেন, বা শরীর আত্মা নহে । কেবল এইরূপ 
দতর জ্ঞানদার। শরীরে আত্মাভিমান রহিত হুইতে পারে। দ্বিতী- 
য়তঃ এ ত্রিবিধ শরীরাভাবে আত্মার অস্তিত্ব ন হয় না। মৃহ্যদ্বারা 
স্লদেহ নও হইতে পারে, বিদেহ মোক্ষকালে স্থল সুন্মম কারণ 
কোনরূপ দেহই থাকে না কিন্তু আত্মা থাকেন। অতএব কোন 
প্রকার দেহ যদি আত্মার নিজন্ব না হুইল তবে আত্মার উক্ত 
ত্রিবিধ-দেহ-সম্বন্ধ কেন হয়, তাহার কারণ কি এবং সে দেহত্রয়ের 
ব্বরূপ কি? উত্তর--গ্রাকৃতিক জগতে কর্ম, ধর্ম ও ভোগাদি 
সাধন করিয়। দিবার জনা অনাদি কর্ম্মবীজবশাৎ দেহত্রয় জীবাত্মাকে 
আশ্রয় করে । বাসনারপিণী প্রকৃতি যাহা কর্ম ধন্ম ভোগাদির 
বীজরূপে অনাদি কাল হইতে জীবাত্মার সন্িধিবর্তিনী থাকে তাহাই 
দেহ সমূহের মূল কারণ। সেই প্রকৃতি দেহের নিমিন্ত-কারণ নহে 
কিন্তু পরিণামী বা উপাদান কারণ । প্রকৃতির দ্বিবিধ ধাতু স্থল 
এবং তৈজস। স্থুলধাতু তাহার অপকৃ পরিণাম; জড় জগতে 
তাহ! দৃঃ হইয়! থাকে। টৈজন ধাতু তাহার উৎক্ৃ& পরিণাম ; 

তাহাই মন, বৃদ্ধি, ইন্ড্রিয়-শক্তি ও প্রাণরূপে জীবকে আশ্রয় করে। 
এই মন, বুদ্ধি, ইত্রিয়-শক্তি ও প্রাণ একজে শরীর নামে 
কথিত হয়। মনই সেইনুদুক্ষা-দেহের মস্তকন্বরূপ | মনই বাসনা 
মর়ী প্রকৃতির ক্ষেত্র । অথবা ইহাই বল ষৌঁমনই সেই প্রকৃতির 
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রূপ বিশ্ষে। বুদ্ধিশক্তি ও ইন্জ্রিয়শক্তি মনেরই অঙ্গ ওত্যঙ্গ। 
প্রাণ সেই সকল অঙ্গপ্রত্যঙ্গের জীবনসাধক। এঁ বাসনারপী- 
গ্রকৃতি-নিষ্পন্ন সুদ্ষমদেছে অতি সুন্ষমরূপে ও অব্যক্ত বীজরূপে 
স্থ'লধাতুই বিরাজ করে। বস্তুতঃ ওকৃতির তৈজস ধাতু ও স্থূল 
ধাতু মূলতঃ একই পদার্থ। মূলতঃ তাহা প্রক্কৃতিরপ এঁশী শক্তি 
মাত্র। তাহাই পূর্ববপাদরূপে ভোক্তা কর্তারপী মানসিক জগৎ 
এবং উত্তরপাদরূপে ভোগ্যরূপী জড় জগতে পরিণত হুইয়াছে। 
দুম দেহই স্থল মুর্ভিরূপে মাতৃগর্তুযোগ্ে অবতীর্ণ হয়। বারবার 
তাদৃশ স্থল মুর্তি নই ও উৎপন্ন হইয়৷ থাকে। ভোগক্ষয় বশতঃ 
নও ও পুনর্ভোগার্থে আবিভূতি হয়। যেমন কার্ষাক্ষমতা-ক্ষয়ে নিদ্রা 
এবৎ নিদ্রা-অস্তে পুনর্জাগরণ তদ্ৎ। মনই তাদৃশ সুক্ষম দেছের 
আধার এবং স্থুল্‌ দেহের বীজগ্রক্কতি। সুক্ষ দেহের উত্তমাঙ্গত্বরূপ 
সেই মনের দেহ্সনবর ব্যর্থ হয় না। স্থল দেহ নিদ্রা! কর্তৃক শষ্যায় 
পতিত হইলে পর মন শত শত সগরাদেহ ধারণ ক'রতে পারেন। 
সেইরূপ একদেহ স্বত্যুকর্তৃক ন& হইয়া গেলেও মন আর একদেহ- 
রূপে জীবাত্মাকে আশ্রয় ধরিতে পারেন। বাসনাগ্রদা অনাদি 
প্রকৃতিই তাহার মূল। প্রকৃতি যেমন বাসনা-বীজরূপী সেইরূপ 
জীবরৃত কন্মনেরও ফলরূপী। সেই ফল আবার ভাবি দেহের বীজ- 
রূপী। অতএব প্রবাহরূপে বানাময়ী মানসিক গ্রকৃতিই দেহ- 
ধারণের বীজ। পূর্ব পুর্ব্ব জন্মের ষঞ্চিত কর্মফল সমুহ অদৃ্র বীজ- 
রূপে মনেতে স্থিতি করে। তাহা হইতে সংসারে কর্ম করিবার 
ও ভোগাদি ব্যবহারের গুরৃত্তি জাগ্রত হয়। কর্ম ও ভোগাদি লই- 
য়াই সংসার. । হ্ষ্টিরক্ষার তাহাই উদ্দেশ্য । এই উদ্দেশ্য সফলের 
নিমিতে সেই কর্দবীজ প্রন্ততিরূপে অঙ্কুরিত হয় এবং তাহা হইতে 
সুদ্ঘম ও সৃশ্বম হইতে স্ুলদেহ পরিণত হইয়া জীবাত্মাকে কর্ম্মবিশি 
করিয়া থাকে অতএব সৃক্গৰ শু স্মুলদেহ কেবল স্বীবাত্মার কর্তৃতব- 
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ভোক্ত-ত্ব-সম্পাদক অস্তকরণ ও বাহ্য-করণ মাত্র। পূর্ব পূর্ব্ব 
কল্মফলরূপ অনাদি প্রকৃতি তাহার কারণ এবং পর পর কর্ম সাধন 
তাহার উদ্দেশ্য । এই ্থ'ল, সুন্ষম, কারণ দেহ কর্ম হইতে উৎপন্ন 
হয়, এবং প্রাক্কৃতিক জগতে কণ্্াই সাধন করে। ধশ্াধর্ট্মের আচ- 
রণ এবং স্থুখ দুঃখ ভোগ সেই কর্্বেরই অন্তর্গত। এতাবতা 
“আত্মার দেহ-সম্বন্ধ কেন হয়” এবং “তাহার কারণ কি”? এ গুশ্র- 
ছয়ের উত্তর এই যে দেহ কর্ণ্মজন্য। “কর্শ্মভযঃ শরীরপরিগ্রহো- 
জায়তে” কর্ম সকল হইতে? শরীর-পরিগ্রহ হয়। “রাগাদিত্যৎ 
কন্মাণি জায়ন্তে” সংসারের প্রতি অনুরাগ ও ফলম্পৃহা হইতে কর্ম 
সকল ভম্মে। দেহেতে যে আত্মাভিমান তাহাই তাদৃশ অনুরাগের 
হেতু “অভিমানাদ্রাগাদয়োজায়ন্তে” । মেই অভিমান কেবল অবি- 
বেক হইতে উৎপন্ন হয় অর্থাৎ “আমি শরীর হইতে স্বতন্ত্র” এই! 
বিবেকের অভাবে আত্মা দেহকে আমি বলিয়া অভিমান করেন। 
“অজ্ঞ।নাদবিবেকোজায়তে” মেই অভিমানের মুল যে অবিবেক 
তাহ। অজ্ঞান হইতে জন্মে। বাসনাময়ী গ্রক্কৃতিই এ অজ্ঞানস্বরূ- 
পিনী, কেন না অনাদি কাল হইতে তাহারই জনিধান বশতঃ জন্ম- 
কণ্ম পরম্পর! দেহেতে জীবের আত্মীধ্যামরূপ যিথ্যাজ্তান জন্মে। 
দেহকে আত্ম। বলিয়। মনে করা মিথ্যাজ্ঞান। তাহ বায্জন।, অনু- 
রাগ, এব কর্ম্মজন্য উপস্থিত হয়। অতএব বাসনাদির মূল গ্রকৃতি 
ব৷ তজ্জনিত কণ্্ম অজ্ঞান-শব্দের বাচ্য। এ প্রকৃতি ও কর্ম্মের 
নামাস্তর ষে অজ্ঞান তাহা জীবাত্মার নিকট হইতে কিরূপে নিবৃত্ত 
হইতে পারে? উত্তর 
“ত্রদ্ধাক্মৈকজ্ঞানে জাতে সতি সর্বাত্বনাহবিদ্যানি বৃতিঃ" 

যেরূপ সংসারাবস্থায় দেছের সহিত জীবের একত্বজ্ঞান হয় সেই- 
রূপ ব্রন্মের সহিত জীবের একত্বজ্ঞান হইলে নিঃশেষে অজ্ঞানের 
নিরৃত্তি হয়। তখন জীব নিশ্চয়রূপে. জানিতে . পারেন.ষে,. দেহ 
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আমি বা আমার নহে, ব্রন্মই আমার আমিত্ব। এইরপে ক্রক্গজ্জান 
গুকাশিত হইলেই জীবের হৃদয় হইতে মনের সহিত দেহাভিমান 
বিগত হয়। তাহারই নাম শরীর-নিবৃত্তি। অতএব 
“সশরীরত্বস্য মিথ্যাজ্ঞাননিমিত্তত্বাৎ) । (শাঃ ভাঃ ) 
আত্মার শরীর-সম্বন্ধ মিথ্যাজ্ঞানজনিত মাত্র । ব্রন্ষের প্রতি 
আত্মনির্ভর করিয়া সেই মিথ্যাজ্ঞানটি ত্যাগ করিতে পারিলে 
ব্যবহারে স্থখল ও সুন্মম দৈহ থাকিলেও জীবাত্মার দেহ-সন্বন্ধ রহিত 
হইয়! যায়। ফলতঃ জীবাত্মার অশরীরত্বই নিত্যসিদ্ধ। প্রকৃতির 
সম্বন্ধে এবং স্থষ্টিরক্ষার অনুরোধে তাহাতে যত অজ্ঞানই আসিয়। 
পড়ুক তাহা জ্ঞানোদয় মাত্রে তিরোহিত হয়। সে সব জঞ্জাল 
তাহার নিজন্ব বা স্বরূপ নহে । তিনি নিজে নির্মল পদার্থ তাহার 
আর ব্যভিচার নাই। এখন বুৰিয়া দেখ, কণ্ন বা প্রকৃতি আত্মার 
নিমিত্তে যতই শরীর রচনা করুক, মেই সকল শরীরকে স্বীকার 
করিয়া আত্মা লোক লোকাম্তরে যতই ভোগাদি করুন, সে সমস্তই 
অভ্ঞানাবস্থ।। শান্ত্রে আ্রঙ্গন্তম্তপর্য্যস্ত সমব্ত অবস্থাকেই অর্থাৎ 
ব্রহ্মলোকাবধি সমগ্র সংসারকে মায়াকল্পিত বা অজ্ঞানকল্লিত বলেন। 
ব্রন্মাত্মজ্ঞান জাতমাত্রে তৎসমস্ভের মিথ্যাম্বরূপত্ব প্রতীয়মান হয়। 
অতএব তুমার দেহ-সম্বন্ধ প্রত্যক্ষ হইলেও তাহা পরমার্থতঃ ও 
স্বরূপতঃ মিথ্যা । রজ্জুর বোধ জম্মিবামাত্রে যেমন সর্পভয় নিবারিত 
হয় সেইরূপ ব্রক্মরূপ বস্তু দর্শনমাত্র দেহ-সন্বন্ধের সহিত অশেষ 
হসার-ভয় রহিত হয়। তদুত্তর কালে আর সংসারিত্ব বা শরীরত্ব 
থাকে না। সুতরাং পরমবন্তরূপ ব্রচ্মস্বরূপ উচ্চারণের, শ্রবশের, 
বা দর্শনের রজ্জুবোধবও অভয়দূপ ফল আছে। 
৬৮) ইতিপুর্ব্বে উক্ত হইয়াছে যে স্থল সুক্ষম গুভূতি শরীর 
ও তভ্বোগ্য সংসার এই উভয়ই মায়িক এবং প্রকৃতির বিকার। 
আত্মজ্ঞানৌদয়ে তাহা যে কেবল মরণান্তে নিত্যকালের নিমিত্ত 
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রহিত হয় এমত নহে, জীবন কালেও তাহা জ্ঞানতঃ ও বিচারতঃ 
নিবৃত্ত হুইয়। থাকে । এই কারণে বেদাস্ত শান্তর লংঘসার ও দেহ- 
বীজন্বরূপিণী প্রন্কৃতিকে মায়! এবং অজ্ঞান কছেন। যখন মুলটি 
মায়! ও অজ্ঞান হইল, তখন তাহার বিকারখ্বরূপ সংসার ও দেহও 
মায় ও অঙ্ঞানস্বরূপ মাত্র । স্থৃতরাং পরমার্থতঃ তডুভয় মিথ্যা । 
আত্মার অস্তিত্ব যেরূপ সত্য-স্বরূপ, তদুভয়ের অস্তিত্ব সেরূপ সত্য- 
স্বরূপ নহে । তাহ। কেবল আত্মবিরোধী বিপরীত জ্ঞানজন্য। 
বাসন। ও ভোগরূপিণী প্রকৃতি দেই বিপরীত জ্ঞানের কারণ । কেবল 
আত্মঙ্ঞান দ্বারাই সেই বিপরীত জ্ঞানটির অসত্যত৷ প্রতিপন্ন হয়। 
কিন্তু এস্থলে প্রশ্ন এই যে সংসার ও দেহ যদি স্বরূপতঃ মিথ্য। 
হইল, তবে সত্যবস্তত্বূপ আত্মার সহিত তাহার পরস্পরাধাস 
কিরূপে মম্ভবে? গ্রথমতঃ “সারূপ্যনিমিত্তাশ্চাধ্যাসা ভবস্তি” কোন 
এক অংশে সাদৃশ্য ব্যতীত ভ্রম বা অধ্যাস জদ্মে না, দ্বিতীয়তঃ 
“স্মৃতিরূপঃ পরত্র পূর্বঘৃষ্ভীবভাসঃ |” পূর্ধদৃর পদার্থের ক্মরণরূপ যে 
জান, সময়ান্তরে অন্য পদার্থে সেই জ্ঞানের আভাস অনুভবের নাম 
অধ্যা্প। এখন সন্দেহ এই যে মিথ্যাস্বরূপ সংসার ও দেহ, আর 
সত্য-স্বরূপ আত্মা, এ উভয়ের সাদৃশ্য কোথা ট যাহা নাই অন্যেতে 
তাহার ভ্রম বা তাহাতে অন্যের ভ্রম কিরূপে সন্ত তাহার 
স্মরণও সম্ভবে না। এবং সেই স্মৃতি হইতে উৎপন্ন জ্ঞান অন্য 
গদার্থে অধ্যন্ত হওয়। অসম্ভব । এই প্রশ্মের উত্তর এই যে সংসার 
ও দেহাদির রীজস্বরূপ যে অজ্ঞান তাহা আকফ্ষাশকুত্ুমবৎ অভাব- 
রূপী নহে। কিস্তু “জ্ঞাববিরোধী ভাবরাপৎ |” তাহ! জ্ঞানবিরোধী 
ভাবরূপী পদার্থ, তাহাই মায়।, আর “মায়াস্ত প্রক্কতিৎ বিদ্যা” সেই 
মায়াই প্রকৃতি। “অজ্ঞানমনাদ্যনির্ধবচনীয়ং” সেই মায়া, বা গ্রক- 
তির নামান্তর অজ্ঞান ডাহা! অনাদি ও অনির্বচনীয়। সউছ 
ঈশ্বরের সৃষ্টিশক্তি মাত্র । “দেবাত্মশঞ্ডিত ন্বগুগৈর্নিগুড়াৎ” উহ 
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ঈশ্বরের স্বপ্তিশক্ি এবং স্বীয় স্বত্ব, রজঃ, তমোগুণ ছার! বেগ্তিতা। 
“পরাম্য শকির্ববিধৈব শরীয়তে ।” ঈশ্বরের সেই শত়ি মহতী 
এবং বিচিত্রা । জীবাত্। চিরকাল তাহার মধ্যে এবং তাহার দ্বার! 
প্রতিপালিত হুইয়৷ কোটি কোটি সংসার ও দেহ উপভোগ করিয়া- 
ছেন এবং কুস্তুমাদ্দি হইতে বায়ুর গন্ধগ্রহণের ন্যায় সেই সমস্ত 
দের ও সংসারের সুন্মমাংশত্বরূপ মন-প্রধান সুক্ষমদেহ এবং বাসনা- 
প্রধান অজ্ঞান প্রকৃতিকে সংস্কাররূপে জন্মজন্মান্তরে বহন করিয়া 
আপিতেছেন। বীজ আর বৃক্ষে যেমন গ্রবাহ রূপ সম্বন্ধ এ মায়! 
বা অজ্ঞান-প্রকৃতির মহিত জ্বীবের দেহধারণ ও সংসারভোগের সেই' 
রূপ প্রবাহরূপ সম্বন্ধ । অজ্ঞান-সমুৎপন্ন ইন্দ্রিয়, প্রাণ, মনাদি- 
বিশি্ দেহ ও মনো-নিহিত বাসনা চেতনবৎ পদার্থ এবং জীব 
তৎনমন্ত প্রবাহক্রম়ে দৃষ্টি ও সংস্কাররূপে ধারণ করিয়া আসিতেছে। 
ব্যবহার-ক্ষেত্রে মে সমস্ত পদার্থ অলীক নহে । কিন্তু প্রত্যক্ষ বিষ-' 
য়ের ন্যায় সত্য। জীবাত্বাও “অন্মৎ” জ্ঞানের বিষয়। বিশেষতঃ 
এঁ সমস্ত মায়িক পদার্থ জীবাত্মার সহিত সামানাধিকরণ্য সম্বন্ধে 
বর্তমান। এই মমন্ত কারণে তত্সয়ন্তের সহিত জীবাত্মার কিয়দৎশ 
সৌসাদৃশ্য আছে, এবং তাহাদের আভাস জীবাত্মাতে প্রতিফলিত 
হুইয়৷ দেস্কাত্জ্ঞান ও সৎসারাভিমান জন্মে। এরূপ অভিমান না৷ 
থাকিলে স্ৃপ্তিসংসার বিশৃষ্বল হইয়া যাঁয়। 
“নচ অনধাস্তআত্মভারেন “হেন কশ্চিৎ ব্যাপ্রিয়তে" (শাঃ ভাঃ উপক্রঃ) 

যে দেহের মহিভ আত্মার পরম্পর অধ্যাস না হইয়াছে সে 
দেহেতেও কোন ব্যরার হয় না। এবং সে আত্মারও কোন 
কর্তৃত্ব সম্ভৃবে না। অতএব অধ্যাসই জীবত্ব ব্যবহারের হেতু । কিন্তু 
জীবাত্মাতে আত্মজ্ঞানের উদয়মাত্রে বামন! ও মন্বের সহিত সংসার 
ও দেহ-ত্রম নিবৃত্ত হুইফা যায়। অর্থাৎ প্রকৃতি-রাজ্য হইতে উত্তীর্ঘথ 
হইয়। ্গীবাস্বা আত্ম-রাক্যে প্রবেশ করেন। এতাবত। সত্যবস্তত্বরূপ 
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আত্মার সহিত মায়াবিরচিত পরমার্থতঃ অসত্য দেহাদির পরম্প- 
রাধ্যাস অসম্ভব নহে। 

৬৯। আর এক কথা বিচার-সাপেক্ষ। ভ্রম-জন্য এক বস্ততে 
অন্য বস্তর যে জ্ঞান সে জ্ঞান এক জাতীয়; আর, উপমাজন্য এক 
বস্ততে অন্য বস্তর গুণ-সদৃশ কোন আরোপিত গুণ-বিশেষের 
তাতুপর্য্যজ্ঞান অন্য জাতীয়। ভ্রম-জ্ঞানস্থলৈ উভয় পদার্থের মধ্যে 
যে গরভেদ সে বোধ থাকে না। কিন্তু উপমাস্থলে উভয়েরই ভেদ 
স্পঞ্জ জান থাকে। সর্প আর রজ্জুর মধ্যে ষে গ্রভেদ রজ্ভ্রুতে সর্প- 
ভ্রম কালে দ্রগ্ার সেই প্রভেদ-জ্ঞান থাকে না। ভ্রম-জ্ঞানের এই 
লক্ষণ । কিন্তু উপমাস্থলে যে আরোপিত গুণের জ্ঞান তাহ! ভ্রম 
নছে-। তাহাকে গৌণ বলে। সিংহ শব্দের মুখ্য তাৎপর্য্য সিংহ 
নামক পশুতে। কিন্তু কোন পুরুষের শৌর্ধ্য বীর্য গ্রভৃতি সিংহ- 
গুণ-তুল্য কোন গুণ প্রকাশার্থে খন সেই পুরুষের গতি সিংহ 
শব্দের গ্রয়োগ হয় তখন তথ। উপম। মাত্র উদ্দেশ্য । মেস্থলে 
সিংহ শব্দের তাৎপর্য্যকে গৌণ তাৎপর্য বলা যায়। এরূপ গৌণ- 
তাৎপর্ধ্য-গ্রহ্ণ ভ্রম-জ্ঞান নহে। সিংহ ও পুরুষে যে ভেদ এই 
উপমা বা গৌণার্ধ রা সে ভেদ-জ্ঞ।নের ব্যত্যয় হয় ন।। এইক্ষণে 
প্রশ্ন এই যে জীবাত্মীর যে দেহাভিমান তাহ। রজ্জুতে সর্পভ্রমের ন্যায় 
ভ্রম ? কি পুরুষের সিংহসদৃশ গুণের ন্যায় গৌণ-বুদ্ধি মাত্র? উত্তর, 
আত্মা আর দেহেতে যে অনাদি তেদ গ্রমিদ্ধ আছে;সেই ভেদ-জ্ঞান- 
অভাবেই আম্মার দেহাভিমান জন্মে। সুতরাং দেহাভিমানরূপ জ্ঞান 
উপমেয় বা গৌণ নহে। কিন্তু সম্পূর্ণ মিথ্যা । কেন ন! সর্প স্বতন্ত্র 
পদার্থ আর রজ্জু স্বতন্ত্র পদার্থ, এই ভেদ-জ্ঞান উদয় মাত্রে যেমন 
রজ্জু-আশ্রিত সর্প-ভ্রম নিবারিত হয়, সেই রূপ দেহ স্বতন্ত্র পদার্থ 
এবহৎ আত্মা স্বতন্ত্র পদার্থ এই পরম-ভেদ-জ্ঞান হদয়ঙ্গম মাত্রে আত্মার 
দেহাতিমান বিদু'রিত হয়। সুতরাং দেহাভিমান কেবল ভ্রমমূলক | 


| ১ অং। ১ পী£1 ৪ অধিঃ। ৪ সঃ ১২৫ 
পতন্মাৎ্থ মিথ্যা প্রত্যরনিমিত্তাৎ্চ সশরীরত্বপিদ্ধং জীবতোপি বিছবোহশরীরঘং” শোঃভাঃ) 
অতএব আত্মার সশরীরত্ব কেবল মিথ্যাজ্ঞান-নিমিত্ত । সুতরাং 
তত্ৃজ্ঞানী বাক্তির সেই ' মিথ্যাজ্ঞানটি না থাকায়: স্তাহার জী'বিতা- 
বস্থাতেও অশরীরত্ব সিদ্ধ হয়। আত্ার' যেমন অশরীরত্ব সিদ্ধ, 
সেই রূপ অসংসারিত্বও সিদ্ধ। তাহাতে জাতি, গুণ, বর্ণাশ্রমাচার, 
যজমানত্ব প্রভৃতি সকলই মিথ্যাজ্ঞানজন্য. পরিকক্ষিত হইয়া থাকে । 
্রন্মজ্ঞানী এই সর্বপ্রকার অভিমান ত্যাগ করেন। তাদৃশ ব্যক্তিই 
জীবন্মুক্ত। জীবন্মুক্ত অবস্থায় জীবাত্া ব্রন্মাত্বভাবসম্পন্ন হন। 
*সচস্ষুরচক্ষুরিব, সকর্ণোকর্ণইব, সবাগবাগিব, সমন। অমনাইব, সগ্রাণো প্রাণইব* 
তখন তিনি এই সংসারে চক্ষু থাকিতেও অচক্ষুর ন্যায়, কর্ণ 
থাকিতেও অকর্ণের ন্যায়, বাক্য থাকিতেও বাক্যহীনের ন্যায়, মন- 
সভ্েও মনরহিতের ন্যায়, এবং প্রাণ থাকিতেও অগ্রাণের ন্যায় 
নিঃস্বার্থ হইয়া বিচরণ করেন। দর্শন, শ্রবণ, বাক্য কথন, মনন, 
এবং প্রাণন প্রভৃতি যে কোন ক্রিয়া করেন তাহ! সাংসারিক সংকল্প- 
বর্জিত হইয়া করিয়া থাকেন। কেনন। তখন তিনি একমাত্র ত্রহ্ষা- 
নন্দে নিমগ্ন, স্ৃুতরাৎ সাংসারিক ভোজ্ত ত্ব, ভোগায়তন, ও ভোগ্য 
পদার্থ সমুদয়ই নিবৃত্ত হইয়া যায়। এতাদ্রশ অবস্থায় যে ব্রক্মভাব 
গুকাশ পায় তাহা কখন কর্মাকাণ্ডীয়. বেদভাগের গুতিপাদ্য হইতে 
পারে না। তাহা যজ্ঞাদি কোন ক্রিয়ার ফল বা অঙ্গ হইতে পারে 
না এবং শ্রবণ মনন নিদিধ্যাসনরূপ কোন ক্রিয়ারও বিষয় হইতে 
পারে না। তাহ! একমাত্র বস্ততত্ত্রজ্ঞজান এবং তাহার প্রকাশ সমস্ত 
প্রকার কর্মকাণ্ডের বিনাশক। পরমাত্মাম্বরূপ সেই পরম বন্তই জ্ঞান 
স্বরূপে বৈদিক জ্ঞানকাণ্ডের প্রতিপাদ্য এবং কর্ম্কাণ্তীয় শ্রুতি সক- 
লেরও পরম্পরা তাহাতেই উদ্দেশ্য। তিনি যে জ্ঞানম্বরূপ সর্বজ্ব, 
জগৎকীরণ, সর্ব্বকর্ণের ফলদাতা এবং মোক্ষের অভিন্ন স্বরূপ, সম্ত 
বেদশাস্ত্রের সমন্বয় বারা তাহাই জানা যায়। তন্মধ্যে নিডগুতি- 


১২৬, বেদান্ত দর্শনি। 


পাদক শ্রচতি সমূহ ষাহা কাহার পরযাত্মীয় বস্তত্বর্ূপত্বকে প্রতিপক্ষ 
করে তাহারই প্রাধান্য । কেনন। উহাকে এক মাত্র পরমাত্মা রূপে 
জানিলেই মোক্ষলাত হইয়া ধাকে। সেই জ্ঞানই প্রত্যক্ষ জ্ঞান; 
আর তাহার জগৎকারণত্ব, সর্বজ্ত্ব, ফল-দাতৃত্ব প্রভৃতি ভাব শ্রুতি 
ও যুক্তিসঙ্গত পরোক্ষজ্ঞান মাত্র । বেদশাস্্র কামধেনু। অধিকারী 
বিশেষে তিনি সর্বতোভাবে মেই এক ব্রন্ধকেই নান গ্রকারে উপ- 
দেশ করিয়াছেন। নতুবা কেবল ঈশ্বরশূন্য ত্রিয়। বা কর্মফল মাত্রে 
বেদের তাৎপর্য্য হইতে পারে না। সমন্ত বেদ কেবল ত্রহ্মপর। 


ইতি প্রথম অধ্যায়ে প্রথম পাদে চতুর্থাধিকরণে চতুর্থ 
সুত্র ব্যাখ্যা সমাপ্ত । 


প্রথম অধ্যায় । 
প্রথম পা । 
পঞ্চমাধিকরণ। 

ঠাঞ্চমাবধি একাদশ সুত্র। 


৭০| গ্রথমাবধি চতুর্থ অধিকরণে কম্মাদিগের আপত্তি খন 
পূর্র্বক সিদ্ধান্ত করিয়াছেন যে, ব্রন্ম-জিজ্ঞানা৷ পরমাত্মারপ গুসিদ্ধ- 
বন্ত-পরতন্ত্র। ক্রিয়াপরতন্ত্র নহে । ব্রহ্ম এই জগতের জন্ম-স্থিতি- 
ভঙ্গের কারণ, সর্বজ্ঞ, সর্বশক্তিমান ও সকলের মুখ্য আত্মা । তাহ! 
হইতে নিশ্বসিত-ন্যায়ে বেদোতপন্ন হুইয়াছে এবং বেদ হইতে 
তাহার স্বরূপজ্ঞান লাভ হয়। সমস্ত বেদ নেই ব্রহ্ম ও মোক্ষকে 
ক্রিয়ার অবিষয় রূপে গ্রতিপাদন করে। 
এই সমস্ত 'সিদ্ধান্তের প্রতি সাংখ্যমতাবলম্ীদিগের যে সকল 
আপত্তি আছে এই বর্তমান অধিকরণে তাহারই খগ্ডনে প্রসত্ত হই- 
তেছেন। সাত্খ্যাচার্ধ্যগণের পূর্বপক্ষ এই-_ 
ছান্দোগ্যোপনিষদের ষষ্ঠ প্রপাঠিকে আছে-- 
'সদেব সৌম্য ইদমগ্র আসীৎ একমেবাদ্ধিতীয়ং, 
তদৈক্ষত বহুগ্যাং প্রঙ্গায়েয়েতি তন্তেজ্রোহসজত ইডি 
হে শিষ্য! অগ্রে ইহা (এই জগৎ) সওমাত্র ছিল। তিনি এক- 
মাত্র অদ্বিতীয়। তিনি সঙ্কল্প করিলেন আমি গ্রত্মা রূপে বনু 
ইইব। পরে তিনি তেজেয হৃষ্থি করিলেন অর্থাৎ জম পূর্ধবক এই 
জগৎ সৃষ্টি ফরিলেন। 
এই শ্রুতি অনুসারে লাংখ্যমতে জগত নিষিতে প্রন্গ অপে- 
ক্ষিত নহেন। কেন না-_ 


১২৮ বেদা দর্শনি। 

“চ্ছববাচ্যং সর্বজগৎ্কারণং প্রধানং নতু ব্রদ্ধ; প্রধানস্য সত্বগুণযুক্ততয়! 
পরিণামিতয়াচ জ্ঞানশক্তিক্রিয়াশক্তিসস্তবাৎ; নিও সা কৃটস্থস্য ব্রহ্মণন্তদসম্ভবাণ্ | 
(শাঃ ভাষা ) 

এই শ্তিতে যে সংশব্ আছে তাহার বাচ্য ব্রহ্ম নহেন কিন্ত 
সর্বজগৎকারণরূপিণী প্রধান (প্রকৃতি )। প্রধানের সত্তবগুণও 
আছে, বন্্রূপে পরিণত হওয়ার শক্তিও আছে । সত্বৃগুণ থাকাতে 
তাহার জ্ঞান-শক্তি সম্ভব হইতেছে, আর পরিণাম লাভের ক্ষমতা 
থাকায় তাহার ক্রিয়া-শক্তিও সম্ভব হইতেছে । দেহেক্র্রিয়াদি- 
রহিত, নির্বিশেষ, নিপুণ, অবিকারী, কুটস্থ চৈতন্য মাত্র ব্রন্মের 
এরূপ কার্য্যোপযোগী জ্ঞান-শক্তি ও ক্রিয়া-শক্তি অসম্ভব । 

অতএব গ্রক্কৃতিই এ সৎ শব্ের বাচ্য। উৎপত্তির পুর্বে এই 
জগৎ মেই এক অদ্বিতীয় প্রকৃতি রূপে ছিল। ছিল বলিয়াই 
প্রক্ৃতিই সৎ শব্দের বাচ্য। প্রকৃতিই স্বীয় সত্ৃগুণের বিকার 
জ্ঞানশক্তি এবং রজ শমোগুণের বিকার ক্রিয়াশক্তি দারা বনু 
হইয়াছে । মনোবুদ্ধি ইন্দ্রিয়াদি এবং বাহ্য জগৎ সমুদ্রয়ই তাহার 
পরিণাম । 

সর্বশক্তিত্বং তাবৎ্প্রধানস্যাপি ম্ববিকার বিষয়মুপপদাতে” (শাঃ ভাঃ) 

প্রকৃতির যে স্বীয় বিকার-লক্ষণ আছে তাহাতে তাহার সর্বব- 
শক্তিত্ব উপপন্ন হয়। কেন না বিকৃত ও পরিণত হুইয়৷ উহা 
ইক্ডিরয়, মন, আকাশাদি ক্রমে সমস্ত ব্রহ্মাণ্ডের রূপধারণ করিতে 
পারে। ্ 

সর্বজ্ঞত্বমপি উপপদ্যতে' (শাঃ ভাঃ) 

উহ্থার সর্বজ্ঞত্বও যুক্তিসিদ্ধ। কেন ন৷ 
তং জ্ঞানং মন্যসে সত্বধর্মঃ স£, সত্বাৎথ সংজায়তে জ্ঞানমি ভিস্বতেঃ (শাঃ ভাঃ) 
যাহাকে তুমি জ্ঞান বল তাহা. সত্বগুণেরই ধর্ম, কারণ স্মৃতিতে 
কহেন সত্বগুণ হইতে জ্ঞান জন্মে। 


১ অঃ। ১ পাঃ1$৫ জাবি: ।৫--১১ ৫ । ১২৯ 
'সন্বস্য হি নিরতিশয়োৎকর্ধে সর্বন্্ছং গরলিদ্ধং' (শাঃ ভাঃ) 


সত্তবগুণের অতিশয় উৎকর্ষে সর্ববজ্ঞত্ব জন্মে ইহা গ্রসিদ্বই 
আছে। তাহার দৃপ্ীস্ত সত্বগুণের সাধনে যোগীদের সর্বজ্ঞত্ব। 


ত্বিগুধত্বাত্ত, প্রধানস্য সর্বাজ্ঞানকারণভূতং সত্বং প্রধানাবস্থায়ামপি বিদ্যতে 
ইতি। প্রধামস্যাচেতনস্যৈব সতঃ সর্বক্ততবমুপচর্য্যতে বেদাস্তেযু। (শাঃ ভাঃ) 


জগছুৎপত্তির পুর্বে মহা প্রলয়কালে প্রকৃতির সত্তবরজন্তমঃ 
এই গুণত্রয়ের যে সাম্বাবস্থা (অব্যক্তাবস্থা) থাকে সেই অবস্থাকে 
প্রধানাবন্থা কহে। সেই অবস্থাতেও প্রকৃতি সত্বগুণযুক্ত থাকে। 
স্বতরাং প্রকুৃভিতে জর্ধদাই অর্ধজ্ঞানের কারণ বিদ্যমান থাকে। 
অতএব ইহ।বলতে হইবে ষে বেদান্তে যাহাকে সর্বজ্ঞ জগৎকারণ 
বলিতে চান তাহ। সেই প্রক্কৃতিই। তাহ! অচেতন হইলেও বেদাস্ত 
তাহাকে সর্বজ্ঞ বলিতে পারেন । 
ংখপক্ষীয় এই পূর্ববপক্ষের মীমাংসা! করণার্থে মহর্ষি ব্যাস- 
দেব পঞ্চমাবধি একাদশ পর্য্যস্ত নিন্বস্থ সাতটী সুত্র প্রণয়ন করিয়া- 
ছেন। সেই কারণে এই সাতটা সূত্রই এই বর্তমান অধিকরণে 
গ্রধিত হুইয়াছে। 


পঞ্চম সুত্র । 
লুত্র। ঈক্ষতের্নাশব্বং। ৫। 
অর্থ। জড় প্রক্কৃতির অগতকর্তৃত্ব বেদে-কহেন লাই। কেম না, 
ঈক্ষতি? অর্থাৎ স্থপ্তির সন্কল্প কর! চৈতন্য অপেক্ষা করে। 
ভাখপর্যয। 
৭১। উপরি'উজ্ত 'লদেব' শ্রভিতে যে “সৎ, * শঈ আছে 
* বেছে স্তিয় কারণ স্বরূপ যে সৎ শব উত্ত হইয়াছে তাহ। অঙ্গ-চৈতনা- 
বাচক। ফিড বধেদছলেএমত উক্ত হইয়াছেে' “রি সত্বা অসৎ (কিছুই 
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১৪৩: বেদান্ক বর্শন। 


তাহা জড়-প্রকৃতি-বাচক নহে) বেদে ভাদৃশ গুক্কীতিকে জগৎ-কা- 
রণ বলেন নাই । 
“উক্ষতেবীক্ষিতৃত্বশ্রবণাৎ্ৎ কাবণসা' (শাঃ ভাঃ) 


উত্ত শ্রুতিতে স্প আছে যে সৎস্বরূপ কারণ স্বল্প পূর্ববক 
সৃষ্টি করিলেন । 

এইরূপ সন্কল্প করা অচেতন প্রধানের« কর্ম নহে। তাহাতে 
চৈতন্য অপেক্ষা করে। যদিও এঁ শ্রুতিতে ম্পঃ বাক্যে “সৎ, 
কে চৈতন্যন্বরূপ কহেন নাই কিন্তু তভুল্য অন্যান্য শ্রুতিতে 
উাহাকে আত্ম। স্ৃতরাৎ চেতন কহিয়াছেন। যথা 


'আত্মা বা ইদমেকএবাখ্র আসীন্লান্যৎ কিঞ্চন মিষৎ সত্বৈক্ষত লোকান, স্যক্স] 
ইতি সইমান লোকানস্থজত ।' 


সৃষ্টির পূর্বেবে এক আত্মা৷ স্বাত্র ছিলেন। ঘন্য কিছু ছিল না। 
তিনি আলোচন৷ করিলেন লোরু; মুকল স্থজন করিব। পরে তিনি 
এই ঘকল লোক স্থষ্টি করিলেন। 

উপরিউক্ত শ্রুতিতে জগৎকারণকে আত্ম! কহিয়াছেন। তিনিই 
সষ্টরিবিযয়ক আলোচনা! ও তপস্যার কর্তারূপে কথিত হইয়াছেন। 
এই শ্রুতি “সদেব শ্রুতির তুল্যার্থবাচী। “সদেব” শ্রুতির সওও সে 
জন্য $ আত্ম! মাত্র। 


ছিল না' তাহার তাঁপর্যা এই যে 'সৎ' কিনা কার্ধা-রূপী প্রঁকটিত জগৎ ছিল না 
এবং 'অসৎ+ অর্থাৎ (সভার: ছিল বন .কাথমীসতঃ 'সঞ্জজীয়তে ?. অসৎ? অর্থ 
“অভাব' হইতে 'নৎ্' কিন! কাধ্যরূপী জগৎ,কিরিপে জন্মিবে? পুবাণশান্ত্রে অনেক 
স্থলে প্রকৃতিকে 'সদসদাত্মিকা' কহেন ।' তাহার ভাৎপর্ধ্য 'কার্যকারণশকিযুক্তা?। 
যখন স্মাতিববতৃজ প্রকৃতি কার্যে প্ররিণত হয় ডধন ভাহাকে' সঃ কহুণ যায় ॥ . গ্রলয়ে 
যখন অব্যক্ত থাকে তখন অসৎ বল! যায়। শ্বাঙ্ত্রে এমনও আছে যে স্থপ্টির পুর্বে 
জগৎ “অসৎ ছিল । গা! তাৎপর্য “অব্যারত সৎ ৮ ধা বয় "অসৎ শব্বে অভাব 
নহে। নভাবস্য রারখত্বনিবেধা্থ অভাবের ভগত্কারণগসাই ৮ ক । 
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গে সৌস্য ইদমণ্ আসীৎ' এন্াত্বা বাইফফেক এবাথ আসীখ, প্রঙ্গ বা 
একমিদমগ্র আমসীৎ; | 


এ সমন্ত শ্রুতিরই অর্থসঙ্গতি কই গ্রকার। এ মলের মধ্যে 
সৎ» “আত্মা 'ত্রক্ম' শন্দ সমুহ একটু* চৈতন্যাময় ব্রঙ্গ-প্রতিপাক? 
তওসমস্ত জড়, প্রকৃতিকে, প্রতিপঠ্দন, করে ন। |. প্রকৃতিতে জড় 
'আত্মা” শব্দের প্রয়োগ হইতে পান্তর না। তাহা! কর্তৃক সন্করও 
দম্তবে না। স্থষ্টি করার সম্কল্ল কেবল একমান্্ সর্বজ্ঞ সর্ববশক্তিমান্‌ 
ব্রন্মেতেই সঙ্গত হয়৷ 

সৃষ্টির পুর্বে প্রক্কৃতির গুপত্রয় সাম্যাবস্থায় থাকে। সাংখ্যা- 
চার্য্যেরা এ “মণ, বা ব্রন্ম' শব্দ তদবস্থাপন্ন অচেতন গ্রকৃতিবাচক 
বলেন। তাহারা বলেন প্রকটিত হওয়ার পূর্বে এই সৃষ্টি সর্বব- 
বিকারের মুল বীঞ্জ স্বরূপে স্থিতি করে। এ অচেতন মূল বীজই 
প্রকৃতি। তাহাই মৎ। তাহাই জগৎকারণ ব্রহ্ম । তাহাতে সে 
অবস্থায় নিগৃঢ়তাবে সত্ৃগুণ থাকে। অচেতন হইলেও সত্বগুণ- 
প্রভাবে এ প্রকৃতি আপন। আপনি সর্বজ্ঞ হয়। বেদান্ত একথার 
এই উত্তর দেন- 

'ঘদি গুণসাম্যে সতি দব্বব্যপাশ্রয়াং জ্ঞানশক্তিমাশ্রিতা সর্বজ্ঞং প্রধানমুচাতে 
তর্থি কামং রজস্তযোবাপাশ্রয়ামপি জ্ঞান-প্রতিবন্ধশক্তিমাশ্রিত্য কিঞ্জ্জ্ঞত্ব মুচ্যেত। 


(শাঃ ভাঃ) 

গ্রকৃতির এরূপ গুণ-সাম্যাবস্থাতেও যদি তাহার কেবল সত্তব- 
গুণাশ্রিত জ্ঞানশক্তি অবলশ্ঘন পূর্বক তাহাকে অর্ধঝজ্ঞ বল, তাহা 
হইলে, এ অবস্থাতেই 'ভাহাতৈ রজক্তযোগুণাশ্রিত 'ষে জ্ঞান-প্রত্তি- 
বন্ধক শক্তি আছে তাহা ধরিয়া তাহার অল্পজ্ঞত্বও শ্বীকার.কর। 
'কিম্তু:অল্পততত্ব-মিতিত. অর্ব্বতক্ অর্ববকরত্বই নহে. 'ঃর্কাজ্ত্বাভাবে 
প্রকৃতি জগৎকারণ হইতে পারে না। 

৭২1 জিবন, 


১৩২ বেদ দর্শন । 


'নাসাক্ষিকা পত্বপ্রবৃত্তির্জানাতি নাভিষীয়তত নচাচেতনপায প্রথানসট) সাঙ্গিত্বসন্তি | 
শোঃ ভাঃ) 
সাক্ষিকা অর্থাৎ অধিষ্ঠাত আত্মা ব্যতীত, আত্মারূপ জ্ঞানালম্বন 
ব্যতীত, পুরুষের অধিষ্ঠান ব্যতীত সত্বগুণের বৃত্তি স্ফংর্ পাইতে 
পারে না। সাহখ্যের অচেতন প্রধানেতে আত্মার অধিষ্ঠাতৃত্ব নাই 
এজন্য তাহার সর্ববজ্ঞত্ব অসম্ভব ৷ 
অচেতন পদার্থে সত্বগুণ থাকিলেই যে তাহা চেতন বা সর্বজ্ঞ 
হইবে এমৎ নহে। অগ্রে সচেতন পুরুষ, ইন্দ্রিয়মনোযুক্ত আত্ম 
থাকা চাই। তবে সেই পুরুষেতে বা আত্মাতে সম্গিধিবত্তাঁ সত্বৃ- 
গুণের প্রভাব সঞ্চরিত হইবে! 
'ধোগিনাং তু চেতনত্বাৎ (শাঃ ভাঃ) 


সত্বগুণ জনা যোগীদিগের যে সর্ধজ্বত্ব হয় তাহা কেবল তাহা- 
দের আত্মাধিঠিত ইক্টিয়মনোযুক্ত পুরুষত্ব আছে বলিয়াই হয়। 
কোন জড় গ্রতিমুর্তিতে সেরূপ যোগৈশ্বর্য্য আশ্রয় করে না। যাহার 
যোগবলে সর্বজ্ঞত্ব লাভ করেন তাহাদের সর্ধজ্ঞত্বে এবং ব্রন্মের 
সর্ধজ্ঞত্বে বিশেষ আছে। যোগীরা গুথমে অল্পজ্ঞ থাকেন পরে 
জ্ঞান-সাধন-গ্রভাবে সর্ধজ্ঞ হন। রিস্ত 

'সবিতৃপ্রকাশবত্রহ্মণোজ্জানম্বরূপনিত্যতেন জ্ঞানসাধনাপেক্ষাঙ্ছপপত্্ঃ।, 

(শাঃ ভাঃ) 

ুরয্য-প্রকাশবৎ ত্রন্মের নিত্য-জ্ঞানস্বরূপত্ব হেতু যোগীদিগের 
ন্যায় তাহার জ্ঞান সাধনাপেক্ষা নাই। .তিনি স্বয়ংই জ্ঞানস্বরূপ 
আত্মা । 

'ভাবিদীদিম্ঞঃ সংসারিণঃ শরীর গাপৈক্ষা জামোৎপন্তি "পা ন জানপ্রাতি- 
বন্ধবারণক্হিতপো্বরস্য' (শাঃ ভাঃ) 

অবিদ্যাঙ্ছন্ন সংলায়ী জীবেরই শদ্দীর ইঞ্জিম ছলাদিকে আপ্রয় 
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করিয়। জানোৎপদ্ছি হয়|”: কিন্তু "+নবিরোধী- আবিদ রহিত 'জীত্ব- 
রের শরীর মনাদির অপেক্ষা নাই । তিনি শ্বয়ংই জ্ঞানম্বরূপ- আত্মা" 

অতএব ঈশ্বরের ভ্ঞান-স্বরূপত্ব “সত্ৃগুণ জন্য নহে। গুক্কৃতির 
সন্ত্গুণ তাহার শক্তির এক কণামাত্র। যোগীদিগের সর্বজ্ঞত্বও 
তত্রপ। 

'সাক্ষিনিমিতমীক্ষিতৃত্বং ৃধানসা কল্প্যেত বখাগিনিমিতময়;পিওদের্সব-ত্ং তথা- 
যতি যরিমিতমীন্ষিতৃষ্বং প্রধানস্য তদেব সর্বজ্ঞ নুখাং ত্রন্গ দগতঃ কারণমিতি যুক্তং। 
(শাঃ ভাঃ) 

অগ্নির অধিষ্ঠানে অয়ঃপিণ্ডের দাছিকা শক্তি জন্মে, তাহার ন্যায় 
'চৈতন্যাধিষ্ঠান বশতঃ যদি প্রধানের ঈক্ষণত্তিয়। স্বীকার কর, তবে 
প্রধানের ঈক্ষণ মিথ্যা হইবে, কেন না ধাহার অথিষ্ঠানে গুধানেতে 
ঈক্ষণ-শ্ত জন্মে সেই সর্বজ্ঞ মুখ্য ব্রন্মই জগতের কারণ হুই- 
তেছেন। 

৭৩। এস্থলে পুর্বপক্ষবাদী সাংখ্যাচার্্যগণ কহেন। 

"অচেতনেপি চেতনবছুপচারদর্শনাৎ” (শাঃ ভাঃ) 
অচেতন প্রকৃতির যে চেতনবও ব্যবহার তাহা গৌণমান্র । 
এই পুর্ববপক্ষের অভিপ্রায় এই যে, জগৎ স্থষ্টি বিষয়ে অচেতন 


প্রকৃতি সত্য সত্যই আলোচন! বা সঙ্কল্প করিয়াছে বেদের এমন 
অভিপ্রায় নহে। অচেতন 'প্রক্কৃতির বিকার হইতে জগছুৎপত্তি 


হইয়াছে ইহাই -সত্য। তবে যে বেদে আলোচনা, ঈক্ষণ, সন্কল্প 
প্রন্থতি শখ “আছে: ভাঁহ। গৌণগ্রয়োগমাত্র। মুখ্য গ্রায়োগ নছে। 
অচেতন প্রকৃতির মহত্ত্ব, পঞ্চতম্মাত্রাদিক্রমে পরিণত হওয়া কেখল 
চেতনের ন্যায় কার্যা। নতুব স্থাষ্টিকার্ধ্য উদ্ধারের নিমিত্তে তাহাকে 
ফেতাই সরংভতদ "হইত ছুইবে'এসন গুযোধাল” দেখি না। 
তাহার এমন আশ্চর্য্য শক্তি আছে ধে, ওদ্দীরা তত্ধর্তুক' সচেতন শু 
সর্বত্র :এ়াযস্ধার্যা হ% অন্তগ্রষ তাছাযণঈক্ষিতৃত্য +9:নর্বদত্তত 


১৩১ মেগা শনি । 


গোঁশ প্রয়োগ । তাহার প্রমাপ পরই যে সেখ শ্ুতির পরেই 
পর্নাপ'গৌধ প্রয়োগ-পরতগতি আছে ঘথা। 
“ “স্বতেজ ক্ষত ভা আপরওক্স্েতি' 

সৎ যে. তেজ কৃষ্টি করিয়াছিলেন মেই তেজ সঙ্কল্প করিল। 
জলও সন্কল্প করিল। 

ইতগাদি গৌণ-সন্কল্প তেজ. ও জল সম্বন্ধে ব্যবহৃত হওয়ায় বেদের 
সেই এফ গ্রকরণাস্তর্গত সৎ কর্ভৃক থে সন্বর তাহাকেও গৌণরূপে 
গ্রহণ করিতে হুইবে। 

“তন্মাৎ নৎ্কর্তঁকমপীক্ষপমৌপচারিকমিতি গম্যতে' 

অতএব সৎকর্ভৃক ঈক্ষণ গৌণ মানিতে হইবে । 

পূর্ববপক্ষবাদী বেদব্যাকের এই বিপরীত অর্থ উপস্থিত করায় 
মহর্ষি ব্যান ততুত্তরে নিম্সস্থ সুত্র অবতারণ করিতেছেন। 


ষষ্ঠ সুত্র । 
হুত্র--'গৌণশ্চেন্নামবশব্বাৎ | ৬। 


অর্থ। প্রকৃতির আলোচনাকে গৌণ বলিলেই যে চলিবে এমন 
নহে। কেন না বেদে আত্মা শব্দের প্রয়োগ আছে। 

ভাৎ্পর্যা। 

৭81 ছান্দোগ্যোপনিষদের যে প্রকরণে ঈক্ষণশ্রুতি আছে 
আহ্বার আদ্যন্ত পাঁঠি করিলেই -বুঝা যাইবে যে সাংখ্যপক্ষীয় খাই 
€শীগবাদ অন্ত ক্রেন 

»।৫ভেজেহ্বধানাং কৃরিনুজা। তের প্রকৃতং সদীক্ষিতৃতানি চ জেজোবনানি দেব- 
'ভাদবোস য়ামৃদ্থরহ সেক রেবতক্ষত হন্যাহমিদাক্টিলোভ্বেক! আনেন, ক্দীদব 
সায়া ল্নিশিাসক/র বালুর ডাঃ) 


' হইজাদেব গৌদাহইতযাি ভাভিতে ব্রর্ভূক তেজ) জলে জর 
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উৎপত্তি রুহিয়াতছেন। পরে এ গ্রকৃত 'সণঃও তঁধহ্ তেজ জল 
ও অন্গবে দেবতা শব্দে উল্লেখ করিয়াছেন । ..পরে ক্ষহিয়াক্ছের 
যে, সেই.দেৰতী আলোচনা! করিলেন “ফ আমি .জীবাস্ত্রারূপে এ 
তিন দেবভাতত প্রবি& হইয়া! লাম ও রূপ গুরাশ করিব 

এস্থানে সৎ হইতে জ্যোতিঃ জল ও অন্ন (অন্ন শব্দে” পৃথিবী) 
উৎপন্ন হওয়ার যে উল্র্ে, তাহ। দুক্ষ স্থষ্টি মাত্র। তাহাব্যবহারের 
অযোগ্য, অপ্রত্যক্ষ, দ্যোতনাত্মক । ফলতঃ তাহাই নয়ন, রদন/ও 
প্রাণেক্ট্রিয়ের দীপ্তিদাতা অধিদেবতা। এজন্য এ ত্রিধিধ হ পদার্থ 
দেবতা শব্দে কথিত হইয়াছেন । আকাশ ও বায়ুও এরূপ দেবতা । 
'তদাকাশহ বায়ুগ্চ স্য&1 তেজঃ ব্যবদিত্যর্থণ৮ (আনন্দগ্রিরি)। সেই 
আকাশ ও বাযুস্ষ্তির পর তেজঃ জল ও পৃথিবী এই.,তিন দেব- 
তার সৃষ্টি হইয়াছে এই অর্থ। এ তিন দেখতার হৃ্ঠিকর্ডা বিধায় 
সেই সংও দেবতা শন্দে কথিত হুইয়াছেন। তিনিই আদিদেব--. 
পরম দেব । তিনি স্বয়ম্প্রকাশ | কিন্ত, উহী'রা স্বয়ংপ্রকাশ নহেন। 
পরন্ত তিনিই তাহাদের প্রকাশক, দীপ্ডতিদাতা, জয্পদাতা, ও ভাহা- 
দের কুটস্থ আত্মা। তিনি তাহাদের অধিদেবতা, ভূক্তাতী) ভূতভাকন, 
ভূতাধিবাস, হৃধীকেশ (হৃষীক _ ইন্ড্রিয়+ঈশ --ঈশ্বর প্হৃতীকেশ 
অর্থাৎ ইন্ড্রিয়াধিদেব)। তাহার.এই অলৌকিষ্ক প্রভাব জন্য তিবিও 
দেবতা শবে উত্ত হইয়াছেন। দেবতাশকের অর্থ দিগিদাতা ৪ 
জ্যোতিঃ নয়নের; জল রিসনার, ক্ষিতি পঙ্োর পীপ্তিদাতা। ন্ুতরাছ 
উাহোর। ফ্েবতা  নয়ন। রমনা ও শ্বাপেজিয় ইহারা: মংনর সঙ" 
যোগে পদার্থের জ্ঞান প্রকাশ: করেল, কুতরাৎ শাহানা দেখতা? 
প্রমাক্স। - স্বাহাদে কলের প্রকাশক । 'গ্রতএব।“তিমি. পরম 
(েবত। শ্রই জন্য উজ, দেদবাতকে। ইহ্ছীয়া) পকলেইদ, দেবতা 
বলিয়। উক্ত হইয়াছেন । তন্ময্ে পরমা চেতন ওবিহ। ভৃষ্তে 
দিয়? অন্েতল ₹.. ভুতেজিিয় বিদাত সু সুদ গেছ অেন্াম 7 


১৩৬ বেঙ্গাস্ত মর্খন। 


সঙ কর্তৃক হাঃ হইয়া" তিন দেবতা প্রথমে অত্তি-মুগ্ম, অব্বহার্ময 
ও অগ্রত্যক্গ ছিলেন । .-পশ্চাৎ সেই সঙ্গ-পেরমাত্া)। আবার আলো" 
চনা রুরিলেন যে “আমি জীরাতবা রূপে .এই ভিন দেৰতাতে, 
প্রবেশ করিম। নাম অল্প রূপ গ্রকাশ করিব”। এস্বলে আমন 
গিরি কহেন-- 

“হ্থঈমভূতানাং বাবহারাঙ্গতেন অপ্রত্যক্ষত্বাৎ বু দেবতাশঝোহনেন পূর্ব" 
সুষ্টান্ভূভেম জ্ীবেন প্রাণধৃতিহেতুনা আত্মনা] সঙ্জপেৰ যথোক্তদেবতাঃ শবর্গাস্তরং 
প্রবিশা নাম চ র্ূপঞ্চেতি বিজ্পষ্টং জ। সমস্তাৎ করবাণীতি।" 

ইহার সংক্ষেপ তাৎপর্ধ্য এই যে এ ষুরল সুক্ষম ভূতগণ অব্যব- 
হার্্য ও অগ্রত্যক্ষ থাকায় সন্ত্রপ পরমাত্ম। তাহাদিগকে স্ুলরূপে 
প্ররিণত করিলেন। তাহার আপনার। স্ুল হইতে পারেন ন1। 
পরমাত্ম। তাহাদের মধ্যে প্রবেশ করিয়া--ঠাহাদের অধিনায়ক ও 
নিয়ামক হুইয়! তাহাদিগকে নামরূপে প্রকাশ করিতে ইচ্ছা করি: 
লেন। এই রূপে মেই মতের ষে দেবতাতে অনুপ্রবেশ তাহাই 
জীবা্া! শব্দে উক্ত হইয়াছে । ইহা। ব্যবহারিক অন্পজ্ঞ জীবাত। 
নছে। তিনি ইন্দ্রিয়াধিপি দেবগণের প্রকাশক, স্থূল শরীরের 
গ্রকাশক এবং জীবেতে আভাস চৈতন্য স্বরূপে, মুখা জীবাত্মারূপে, 
অস্তরাত্মা রূপে অবস্থিত পরমাত্মাই ! তিনি স্বীয়. হ& সুন্ষম ভূত 
ইন্দ্রিয় ও জীবগণকে নামরূপে প্রকাশ করিয়! এই. প্রত্যক্ষ ও ব্যব- 
হারিক বিশ্ব প্রকাশ করিয়ান্েন। তিনিএই বিশ্বের সাধারণ আত্ম । 
প্রত্যেক জীবের তিনি মুখ্য জীবাত্বা ৷. তাহা, হইতে জীবাত্মাতে 
অহৎ.ইদৎ প্রভৃতি বুদ্ধিত্বত্তির উদগ্্ হইডেছে। ূ 

, ৪৫$ অতএব ষদি প্রকৃতিকে এ অশন্দে কহ, তাহার আালো- 
চন” ও,চেতনত্বকে গৌপ্মাত্র কহ, ও তাহাকে জড় "বলিয়া অঙ্গীকার 
কর তবে দেবতাঁতে ও জীবেতে তাহার 'জীয়াক্, রূপে অনু প্রবেশ 
অসম্ভব. উদ্ঞ শ্রুতিতে সতের দেবতাকে অনুগডতবশ, ইজ্জিয়ে 


১ অঃ। ১ পাঃ14অধিঠ ঈ:৫--১১ ঃ। ১৩৭ 


অনুপ্রবেশ, পরে অরায়ুজ: অণ্ডজ ' প্রভৃতি জীবে অনুষ্তবেশ* ক্রমে 
ক্রমে উক্ত হইয়াছে । ' যদি সেনকে অচেতন প্রকৃতি বল অর্থচ 
উক্ত রূপ অনুপ্রবেশ স্বীকার কর তাহা হইলে এ সংসারের :অমস্ত 
জীবের জভ়ত্ব-দোষ উপস্থিত হয় । জড় গুকৃতিকে জীবের মুখ্য 
আত্মা বলিতে পার না। জীবাত্সা হইতে গেলেই প্রকৃতির মুখ্য 
চৈতন্য প্রয়োজন। তুহাকে গৌণ দৃষ্টিতে গ্রহণ করিলে চলিবে 
না। কেবল চৈতনা স্বরূপ ব্রপ্াই জীবের মুখ্যাত্া। উক্ত বেদ- 
বাক্যে যখন সেই সতের প্রতি এরূপ আত্মাশব্দের প্রয়োগ আছে, 
তখন তাহাকে জড় প্রকৃতি কেন বলিব, কেনই বা তাহার ঈক্ষণকে 
গৌণ বলিব । কেবল চৈতন্য স্বরূপ ত্রহ্মই এঁ সন্্রপ। “তত্বমসি 
শ্বেতকেতো” এই শ্রুতিতেও মেই সতকেই আত্মা শব্দে উপদেশ 
করিয়া চেতন শ্বেতকেতুর মুখ্য আত্মা রূপে তাহাকেই গ্রহণ করি- 
য়াছেন। 
_. *সতস্তাত্মশব্বান্ন গৌণমীক্ষিতৃত্বং” । (শাঃ ভাঃ) 


অতএব ব্রন্মেতে যে আত্ম শব্দের ও ঈক্ষিতৃত্বের প্রয়োগ তাহা 
গৌণ প্রয়োগ নহে । কিন্ত মুখ্য গ্রয়োগ ! ফলে তেজ, জল, অন্ন 
প্রভৃতি ত্য বস্ত সমুহের চৈতন্য নাই। তাহাদের ঈক্ষণ প্রভৃতি 
যাহা কিছু বেদে আছে তাহাই গৌণ। যেমন লোহপিগু-সংপুক্ত 
অগ্নির অধিষ্ঠান জনা “লৌহুপিগু দহন করিতেছে? ইত্যাকার বাক্যের 
ব্যবহার হয়, সেই রূপ তেজ, অপ, অন্ন কর্তৃক যে আলোচনার উক্তি 
আছে, তাহ তত্রান্থুপ্রবিপ্ ব্রেক্ষচৈতন্যের অধিষ্ঠান জন্য ব্যবহৃত 
হইননাছে। তাংপর্ধয'এই যেউক্ষণ। আলোচনা, স্বল্প, প্রভৃতি রূপক 
বা গ্েণরূপে জড় এ্রকত্তিতে ও্রয়োগ হয় নাই, কিস্তু মুখ্যরূপে সৎ- 
চৈতন্যময় ব্রন্মতে প্রয়োগ হইয়াছে ।- ১. ঠা 

৭৬। সাংখ্যমতারলম্বীগণ পুনশ্চ- ূ্বপক্ষ কিযাছেন-ল 


৯৮ 


১৩৮ বেদান্ত দর্শন । 


“জচেতনেপি প্রধানে ভবত্যাত্মশক্বঃ। প্রধানংহি 
পুরুষস্যন্বনোভোগাপবর্গো কুর্বছুপকরোতি' শোঃ ভাঃ) 
অচেতন প্রধানেতেও আত্মশব্ ব্যবহৃত হইতে পারে। কেন 
না, প্রধানই আত্মার ভোগাপবর্শ-সাধক | কার্ধ্যকারী ভূৃত্যতে ঘেমন 
রাজার আত্ম-বুদ্ধি জম্মে তদ্বৎ। অধিকস্তু _ 
“এক এব আত্মশবশ্চেতনাচেতনবিষয়! ভখ্ন্যিতি' 
'ঘখেকএব জ্যোভিঃশব ক্রতুজলনবিষয়ঃ' (শাঃ ভাঃ) 
যেমন এক জ্যোতিঃ শব্ধ জ্যোতিষ্টোম যজ্ঞকেও বুঝায় এবৎ 
আলোককেও বুঝায়, সেইরূপ এক আত্ম শব্দ চেতনকেও যেমন 
বুঝায়, অচেতন প্রক্কৃতিকেও তেমনি বুঝাইতে পারে। 
অতএব পূর্ব্বপক্ষ এই যে বেদের উল্লিখিত আত্মা শব্দ জড়- 
স্বভাব সৎপদবাচ্য প্রক্ৃতিধাচকফ হইবার বাধ! নাই। সেই প্রকৃতি 
কর্তৃক সৃষ্টি বিষয়ক যে আলোচনা তাহা রূপক বর্ণনা মাত্র। এই 
পূর্ব্ব পক্ষের উত্তরে ব্যাসদেব কহিতেছেন যে অচেতন গ্রধানে 
আত্ম শব্দ সঙ্গত হয় না, কেন না- 


সপ্তম সুত্র। 
সুত্র । ভন্লিষ্ঠস্য মোক্ষোপদেশাৎ ॥ ৭। 


অর্থ-_আত্ম-লিষ্ঠের মোক্ষ কথিত হইয়াছে। 


ভাঙপর্য্য । 


৭৭।  পরমারনি পুরুষেরই মোক্ষ হয় ইহা! বেদের বাক্য! 
জড়নিষ্ঠ। মোক্ষ-জনিক। নছে। ছাঁন্দোগ্যোপনিষদের ষষ্ঠ প্রপা- 
ঠকে শ্বেতকেতৃর পিতা আরুণি -ছ্বগৎ-কারণ-স্বদ্ধপ . পুর্্বোন্ত সৎকে 
সর্ববপ্রাণির আত্মারূপে বর্ণন করিয়! শেতকেছুকে নিট মোক 
উপদেশ দিয়াছেন। 


১ অঃ। ১ পাঃ ৫ আঅধিইঃণ৫--১১ সঃ | ১৩৪ 


“তত্তমসি শ্বেতকেতে।'? | | | 

ইতিপূর্বে জগৎকারণ সৎ ও আত্ম! রূপে ধান কথিত হুইয়া- 
ছেন, হে শ্বেতকেতো! তিনি তুমি। এস্থলে শারীরক তভাষ্ে 
আছে-- | 

"চেতনস্য শ্বেতকেতোর্মোক্ষধিতব দ্য তন্নিষ্ামুপদিশ্য আচার্ধ্যবান্‌ পুরুযোবেদ 

তসা তাবদেব চিরং যাবন্ন বিভ্মাক্ষো২থ সম্প্স্য ইতি মোক্ষোপদে শাৎ” 

এই বেদবাকা ছার! মোক্ষভাগী চেতন শ্বেতকেতুকে সেই আত্ম! 
রূপে উপদেশ করিয়া মোক্ষ শিক্ষা দিয়াছেন, যথা, আচার্ধযবান 
পুরুষ তাহাকে জানেন।  ষাবম্মুক্তি না হয় তাবম্মাত্র তাহার বিলম্ব। 
পরে তিনি মুক্ত হন। 

জগৎকাঁরণ সন্দরপ পরম জী সকলের সাধারণ আত্মা । 
তাহাকেই শ্বেতকেতুর মুখ্য আত্মারূপে নির্দেশ পূর্বক, শ্বেত- 
কেতুকে স্বীয় সাংসারিক জীবত্ব হইতে উদ্ধার করিয়া! মোক্ষের উপ- 
দেশ দিয়াছেন। পরমাত্মাই জীবাত্মার অবলম্বন । তাহাকে প্রত্যক্ষ 
আত্ম। বলিয়া বোধ হুইলে বাবহারিক জীবত্বরূপ মোক্ষগুতিবন্ধ 
নিবৃত্ত হইয়া সাক্ষাৎ মুক্তিলাভ হয়। বেদোক্ত সেই আত্মা শব্দকে 
বলপুর্ধবক অচেতন-গরকৃতি-বাচক কহিলে এরূপ বৈদিক্‌ উপদেশ 
নিক্ষল হইবে । কেন না তাহা হইলে এই অর্থ হইবে “হে শ্বেত- 
কেতে! তুমি অচেতন প্রক্কৃতি, তুমি জড়াত্ম, তুনি অনাতন, তুমি 
অচেতন ।৮ অচেতন প্রধানকে এইরূপে সচেতন জীবাত্মার আত্মা- 
রূপে উপদেশ করিলে, কোন আত্মনিষ্ঠ জ্ঞাননিষ্ঠ পুরুষ তাহ] গ্রহণ 
করিবেন না। পক্ষান্তরে কোন জ্ঞানবিমুখ মুর্খ ভক্ত যদি তাদৃশ 
উপদেশ পায় তবে অন্ধের গোলাঙ্ছুল * ধারণের ন্যায় সেই জড় 
. ক. অন্ধের গেলাক্কুল-ধারণ বিষের এই উপন্যাম আছে। এক অন্ধ স্বীয় ্ত্রীর 


উদ্দেশে শ্বগুরালয়ে যাত্রা করে। পথে এক প্রান্তরে সে শ্বশুর-বাটার এক গ্রোর- 
ক্ষককে প্রাপ্ত হইয়। তাহাকে পথ দেখাইতে কহে। রাখাল গো পরিত্যাগ 


১৪৪ বেদান্ত দর্শন । 


প্রকৃতিকেই আত্মা বলিয়া-_পরমপদার্থ ভাবিয়া ভক্তিপূর্ব্বক ধারণ 
করিয়| থাকিবে । কখনই তাহ। পরিত্যাগ করিয়া প্রকৃত আত্মানু- 
সন্ধানে তপর হইবে না। তাদৃশ ভক্ত যথার্থ আত্মার দর্শনাভাবে 
অজ্ঞানান্ধকারে পতিত হুইয়। থাকিবে । শুভাকাঙ্জী বেদ শাস্ত্রের 
এরূপ বিপরীত উদ্দেশ্য অসম্ভব । স্থৃতরাৎ সচেতন পরমাত্মাই 
জগৎকারণ সৎশবের প্রতিপাদ্য, অচেতন গ্্কৃতি নহে। 

৭৮1 অপরঞ্ আত্মা শব্দ চেতন অচেতন উভয়-প্রতিপাদক 
হইতে পারে না। 

“চেতনবিষয়এব মুখ্যআস্মশব্বশ্েতনত্বোপচারাদ্ভূভাদিযু প্রযুজাতে ভূতাত্বা 
ইন্দ্রিয়াস্মা ইতি চ'। (শাঃ ভাঃ) 

আত্ম! শব্দের যে যুখ্যার্থ তাহা চেতন। ভৌতিক পদার্থে 
তাহার গ্রয়োগ গৌণ মাত্র । চৈতন্যের আরোপে তাদ্বশ এয়োগ 
হয়। যথা 'ভূতাত্মা” ঘিনি ভৌতিক পদার্থে আছেন, “ইন্ডিয়ান 
ধিনি ইক্জ্রিয়েতে বিদ্যমান । ইহার এমন অর্থ নহে “যে অচেতন 
ভূত ও ইন্ক্রিয় সেই আত্ম। ও সুতরাৎ আত্মা অচেতন ।” 
পুর্বক যাইতে অপারক হওয়ায় অন্ধকে একট। ধাড় আনিয়। দিয় কহিল এই 
ষাড় ডোমার শ্বশুরের বাঁটী বেশ চেনে, তুমি যদি বরাবর ইহার লাঙগুল ধরিয়া যাও 
তবে এ তোমাকে নির্বিন্বে তথায় লইয়। খাইবে। এই উপদেশান্গসারে অন্ধ এ 
ধাঁড়ের লাঙ্চুল পরিয়া চলিল। লান্ুলে টান পড়ায় ড় বিরক্ত হইয়া লক্ষ 
বান্ ও চিৎকার সহকারে অন্ধকে পদ্দাঘাৎ করিতে লাগিল। পাছে ভ্রষ্ট হয় এই 
ভয়ে অন্ধ ভাবায় লাঙ্গল আরে। দৃঢ় করিয়। ধরিল। ক্রমে রাত্রি হওয়ায় অন্ধ 
এবং তাহার খাড় পথ হার হইয়। যায়। তখন দৈব।ৎ ভাহার শ্বশুরের একজন 
তা স্বীয় প্রভুর ষাড়কে একজন অপরিচিত ধরিয়া! টানাটানি করিতেছে দেশিয়] 
ভাঙ্গাকে চোর বলিয়া! নিশ্চয় করিল এবং তাহার হন্ত হইতে বাঁড়কে মুক্ত করিয়। 
অন্ককে বিলক্ষণ প্রহার করিল। অদ্ধ তথায় মবৃতবৎ পতিত রহিল । আর শ্বশুরা- 
লয়ে যাইতে পারিল ন1। মূর্খ গোরক্ষকের উপদ্দেশে অদ্দের কষ্টসার হইল। 
বাঙ্থাপুর্ণ হইল না। তাৎপর্য্য এই ষে প্রকৃত উপায় ব্যতীত কেহ গম্য স্থান লাভ 
করিতে পারে না। একবার যে মূর্খ অক্ঞ গুরুর উপদেশে অনাত্ম-বাদ ধরিয়াছে, 


তাহ। পরিত্যাগ করির়। আত্মজ্ঞানে উপনীত হওয়া তাহার পক্ষে বড়ই কষ্টকর 
ব্যাপার । 


১ অঃ ১ পা2স4 জধিঃ | ৫--১১ কুত। ১৪১ 


বিশেষতঃ আত্মা শব্ষকে যদি চেতন অচেতন উভয়-প্রতিপাদ- 
কই বল, তথাপি তাহার চেতন-পক্ষেরই জয় হইবে। 

'সাধারণতেপি আত্মশবস্য ন প্রকরণমুপপদং । বাঁ কিঞ্চিৎ নিশ্চার়কমস্তরেণ 
জঅন্যতরবৃতিত] নির্ধারয়িতুং শক্যতে। নচ অত্র অচেতনস্য নিশ্চায়কং কিঞিৎ 
কারণমস্তি। প্রকৃতত্ত সদীক্ষিতৃসন্লিছিতশ্চ চেতনঃ শ্বেতকেতুঃ। নহি চেতনস্য 
শ্বেতকে তোৌরচেভনআত্ম। সম্ভবতীত্যবোচাম' । (শাঃ ভাঃ) 

উপরি উক্ত বিচারস্ধাক্যের তাৎপর্য এই । যদি আত্মা শব্দের 
“গুকৃতি” ও “চেতন” উভয়-সাধারণ অর্থ কর তথাপি এঁ উভয়ের 
মধ্যে যে পদার্থেএ শব্দ মংলগ্ন হইবার বিশেষ কারণ বর্তমান 
আছে, কেবল তাহাতেই উহা! সংলগ্ন হইতে পারে। তাদ্বশ বিশেষ 
কারণ ব্যতীত বলপুর্ববক কোন পদার্থে তাহা গুয়োগ করা অসম্ভব । 
অচেতন প্রধানে তাদশ কোন কারণ বর্তমান নাই। কিন্তু গুকৃত 
চৈতন্য ও সতম্বরূপ সৃষ্টির ইক্ষণকর্তা সম্বন্ধে সে কারণ বর্তমান 
আছে। অপরাপর কারণ যতই থাকুক, যখন চেতন শ্বেতকেতুর 
জীবাত্মা তাহাকে অবলম্বন পূর্বক আত্ম হইয়াছে এবং তঙ্গিষ্ঠ 
হইয়! আছে, তখন তিনিও যে চৈতন্যত্বরূপ তাহাতে সন্দেহ 
নাই। বেদ ধাঁহাকে জগতের “সৎ” স্বরূপ ঈক্ষণকর্তা বলিয়াছেন 
তাহাকেই “তৎ” শব্দ দ্বার নির্দেশ পূর্বক “তত্বমসি শ্বেতকেতো” 
এই মহাবাক্যে চেতন শ্বেতকেতুর মুখ্য আত্মা রূপে গ্রহণ করিয়া- 
ছেন। এতাবত। বেদ-বাক্য সকল একই চৈতন্য-গ্রতিপাদনে সম- 
স্বিত। এইরূপে যিনি শ্বেতকেতুর অন্তরাত্মা, যে আত্মা বিরহে 
শ্বেতকেতু অন্ধ এবং ধাহাকে মূল আত্ম৷ জানিয়া শ্বেতকেতু মোক্ষ- 
লাভ করিয়াছিলেশ তিনিই আত্মা শব্দের প্রতিপাদ্য । এশবের 
উত়্-সাধারণ অর্থ হইবে না: কেবল একতর অর্থেই উহার . পর্য্য- 
বসান। . 

প্রকৃত কথ। এই যে সচেতন স্বেতকেতুর এক অল্লজ্ঞ, জবা 
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যথা সৌম্য একেন মৃৎ্পিণডেন সর্ব মৃগ্নয়ং বিজ্ঞাতং স্যাৎ বাচারম্তনং বিকাঁরো- 
নামধেয়মৃত্তিকিতৈব সতাং এবং সৌমা ল আদেশোভবতীভিঃ 

হে সৌম্য! যেমন এক ম্বংপিণ্ডের তত্ব জানিলে সকল ম্বণ্ময় 
বস্তর তত্ব অবগত হওয়া যায়। তদ্িকার ঘটসরাবাদি, ও মে সমজ্ত 
নাম, বাক্য মাত্র। সেই ম্বত্বিকাই একমাত্র সত্য, তদ্রুপ মছুক্ত 
সেই বিজ্ঞেয় বিষয় । 

৮০। পিতা এতাবৎ উপক্রম ও প্রতিজ্ঞা করিলে শ্বেতকেতু 
পিতার নিকট উক্ত বিষয়ের জিজ্ঞান্থ হইলেন। তখন তাহার পিত! 
'সদেব সৌমোদমগ্র আসীদেকমেবাদিতীয়ৎ' ইত্যাদি শুতিসমুহ 
দ্বার তাহাকে উপদেশ দিলেন যে, আদিতে কেবল “সৎ” ছিলেন । 
তিনি একমাত্র অদ্বিতীয় । তখন কোন জীব বা কোন জড় পদার্থ 
গ্রকটিত ছিল না। এই কারণে তাহাকে অদ্বিতীয় কহ। যায়। এই- 
কারণেই তাহাকে এক কহা যায়। তিনি সক্কল্প করিলেন আমি বন্থু 
হইব। অমনি তাহার স্বরূপ ও শক্তি প্রন্ফুটিত হুইয়া জীব ও জড় 
জগতে পরিণত হইল । ব্যোম, মরুত, তেজ, অপ ও অন্নরূপিণী ধরণী 
প্রকাশ পাইল। ইন্দ্রিয় প্রাণ মনোবুদ্ধির সহিত জীবাত্ব। 
আসিয়া ভোক্তারূপে অবতীর্ণ হইলেন। সেই সৎ আত্মারূপে 
সর্বজীবে প্রবেশ করায় নামরূপ প্রকাশ পাইল। সেই এক- 
মাত্র সর্বশক্তিমান সৎ পরমাত্মা হইতে এইরূপে নানাবর্ণের 
পদার্থ এবং অসংখ্য জীবন বিকাশিত হ্ইয়াছে । অতএব 
তিনিই একাকী. চেতন অচেতন সকলেরই বীজ। তাহাকে 
জানিলেই চেতন অচেতন সব জান। যায়। তিনিই একমাত্র সত্য ॥ 
'আর নামরূপ সমুদয় মিথ্যা বাক্য মাত্র । 

৮১। জীবাত্ঝা স্বয়্ত ও শ্বয়্্রকাশ নছেন। - তাহার কোন 
উপাদান কেবউি ছিল না। পরমাজ্মাই ভাহার বধাতু। পর- 
মাত্সার স্বরূপই তাহার উপাদান । অচেতন পদার্থেরও স্বতন্ত্র 
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উপাদান ছিল না। তাহার শক্তিই তাহার উপাদান। জীবা- 
আর মনোবুদ্ধি ইন্দড্রিয়াদিও সেই শক্তির উৎরৃগ্রাংশসম্ভূত। 
ফলতঃ জীব বা জড়রূপে তিনি যে স্বয়ৎ পরিণত ও বিরুত হইয়া- 
ছেন এমন উক্ত হয় নাই। স্বীয় স্বরূপের অন্যথা না করিয়া, 
তিনি স্বরূপের ভাণ্ডার হইতে জীবাত্মাসমূহকে' প্রকাশ করিয়াছেন 
পরব স্থন্টিশক্তি হইতে, জড় জগত ও মনোবুদ্ধি ইক্ড্রিয়াদিকে 
জী?বর ভোগার্থে জন করিয়াছেন। তাহার সেই শক্তি স্বতন্ত্র 
অচেতন প্রকৃতি নহে, কিন্তু তাহা হইতে অস্বতন্ত্র। তাহ! 
এীক্দিয়ক ও জড়স্ষ্টির উপাদান বলিয়। তাহাকে দ্রব্যধাতুময় কহিয়া- 
ছেন সত্য, কিন্তু বন্ততঃ তাহা সত্য সত্যই ড্রবাবীজ নহে। তাঁহার 
প্রভাবই দ্রব্ত্ব মাত্র। স্ৃতরাহ তাহাকে মায়! কহিয়াছেন। সেই; 
মায়াশক্তি তাহারই শক্তি । তাহারই প্রভাব এই বাহ্য এবং মান- 
সিক স্যন্তি। তাহার স্বরূপ যেমন তাহার সহিত অতেদ, সেই 
মায়-শক্তিও তদ্রুপ । অতএব তিনি উভয়াতক। স্বরূপতঃ তিনি 
জীবাতআ্মার পিত! এবং ব্রক্মাণ্ডের নিমিত্ত কারণ । মায়া-শক্তি-বলে 
তিনি এক্জিয়ক ও জড়স্ন্তরির উপাদান। তীহার শক্তিই ষে জড় 
ও মনাদি হইয়া গিয়াছে এমন নহে সেই শক্তির গ্রভাবে জড় ও 
মনাদি উৎপন্ন হইয়াছে ইহাই অভিপ্রায় । অতএব উক্ত হইয়াছে 
যে সেই শক্তি জড় ও মনাদির উপাদ।ন বটে কিন্তু মায়িক উপা- 
দান। নিজে বিকৃত না হইয়াও জড় ও মনাদি ইন্জ্রিয়গণের 
আবির্ভাব দেখাইতে পারে ইহাই তাহার অনির্বচনীয় ক্ষমতা । 
যাহাই হউক তাহ। এই মানসিক ও জড় জগতের- মূল গ্রক্কৃতি 
বলিয়া গ্রহীত হইয়াছে ।. তাহা ত্রান্গী--শক্তিমাত্র। সেই জন্য 
পশ্চাতে এই বেদান্ত শান্ের উপাদানাধিকরণে ব্যাসদেব কহিয়া- 
ছেন “প্ররুতিশ্চ প্রতিজ্ঞাদৃগ্াস্তানুরোধাৎ” (১। ৪। ২৩) উপরি- 
উক্ত প্রতিজ্ঞাপুরণের অন্ুরোধে কহিতে হুইবে ফে করন্গ' যেমন 
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জীবাত্মার স্বরূপ ও জগতের নিমিত্ত কারণ সেইরূপ তিনি প্রকৃতি 
অর্থাৎ ইন্দ্রিয় ও জড়হ্ষ্টির মায়াবীজ। জড়বীজ নহেন, .কেন না 
তাহা হইলে সে শক্তি জড় হইত.। স্থুলস্ৃষ্টির অনুরোধে প্রকৃতিকে 
জড় বলিয়৷ গ্রহণ করা যায় বটে, কিন্তু প্রকৃত প্রস্তাবে তাহ। মহা- 
মায়া-স্বরূপিণী ব্রন্মশক্তি মাত্র। তাহার জড়ত্ব মূলতত্ব নহে, কিন্ত 
অবান্তর কল্পন। মাব্র। সাখ্যশান্ত্র একর দ্রব্যময়ী হৃষ্টি-ক্রিয়ার 
্শান। তিনি সেই নিমিভে সর্বোপাদানের বীজন্বরূপিণী প্রকৃতিকে 
তাহার মূলদেশে জড় রূপে দৃষ্টি করিয়াছেন। সেরূপ দৃষ্টিতে 
প্রকৃতি ও মহন্তত্ব হইতে স্থুল বিশ্ব পর্য্যন্ত যে স্ৃষ্টিতত্ব তদ্দিজ্ঞানের 
কোন ব্যাঘাত হয় না বটে। প্রকৃতি ও পুরুষের ভেদজ্ঞান-সমুস্ভূত 
কৈবল্য স্বীকারেও কোন আপত্তি হয় না সত্য। কিন্তু বেদের 
প্রাপ্তক্ত প্রতিজ্ঞাটি নিক্ষল হইয়। যায়। ফলতঃ সাংখ্যের মুখ্য 
তাৎপর্য্য বেদবিরোধী নহে । 

৮২। অচেতন-কারণ-শ্বরূপিণী, প্রকৃতি হইতে অচেতন 
জগতুৎপত্তির যুক্তিমিদ্ধতা কেহ কখন স্বীকার করিলেও সচেতন 
জীবোৎপত্তির পক্ষে সেরূপ যুক্তি সংলগ্ন হইবে না। বেদের 
প্রতিজ্ঞানুসারে সেই অচেতন প্রকৃতির জড়ত্ব-বিজ্ঞান লাভ করিলে 
মেই বিজ্ঞানের দ্বার হয়ত তদীয় বিকার-স্বরূপ সমস্ত জড় পদার্থের 
জ্ঞান লাভ হইতে পারে । তীয় সাত্বিক ও রাজসাংশের বিকার- 
স্বরূপ মানসিক গ্রকৃতিরও জ্ঞানলাভ সম্ভব | কিন্তু তদ্বারা 
জীবাত্্ার জ্ঞানলাভ অসম্ভব। অথচ বেদের প্রতিজ্ঞা এই যে 
'একবিজ্ঞানেন সর্ববিজ্ঞানং প্রতিপদ্যতে একবস্তর জ্ঞান ছার! 
সকল বস্তুর জ্ঞান পাওয়া যায়। জীবাত্। প্রকৃতির অধিকারস্থ 
নহেন, জড় প্রক্কৃতি তাহার উপাদান নহে, সুতরাং জড় গুকৃতির 
জ্ঞানে তাহার তত্বলাভ. অসম্ভব । আর যদি জড়গরককৃতিকে 
জীবাত্মার কারণ বল, তাহা হইলে জীবাত্মার জ্ঞান-ম্বরূপ-তত্ব লেই 
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_ কারণ-বিজ্ঞানের বিপরীত হইবে। তাহাতে তোমার কোটি নিষ্ছাল 
হইতেছে । কেবল একমাত্র প্রাগুক্ত সংকে চেতনাচেতন "সমগ্র 
জগতের সর্বজ্ঞ কারণ ও পরমাত্মা বলিয়৷ জানিলেই এ গুতিজ্ঞা 
পুর্ণ হইতে পারে । নেই একমাত্র পরমাত্ম-বিজ্ঞান দ্বার] ঙাছার 
পরষ-জ্ঞান-্বরূপত্ব এবং অনির্বচনীয় স্ৃষ্টিশক্তির যায়িক উপাদান- 
তত্ব অবগত হওয়া যাম্ম। মেই মবপরম গুহ্য গভীর তত্জ্ঞান 
লাভ হইলে জীবাত্মার অপ্রাক্কৃতিক, অতীন্দ্রিয়, বিশুদ্ধ ভাব অনুভূত 
হয়। স্থষ্টরির মায়িক দত ও শক্তিমূলকত্ব বুঝিতে পারা ঘায়। 
তখন অবিতর্কিত রূপে এই সত্য হৃদয়ে মুদ্রিত হয় যে জ্ঞানস্বরূপ 
ও সর্বশক্তিমান পরমাত্মাই একমাত্র অদ্বিতীয় সত্য ; আর, তাহার 
স্গ কর্তা ও কর্ধ্ন, ভোক্তা ও ভোগ্যঘটিত এই নামরূপে দীপামান 
সার কেবল তাহার স্বরূপ ও শক্তির প্রভাব স্ৃতরাৎ সমব্ত নাম- 
রূপ কেবল বাক্যমাত্র। এইরূপে সেই এককে জানিলে সকলের 
ভাব পাওয়া যায়। যাহা গুন। যায় নাই তাহা শুনা যায়,যাহা৷ ভাবা 
যায়. নাই তাহ। বুঝ। যায়, যাহা জানা যায় নাই তাহু। জান যায় 
এবং কিছুই জানিবার অবশি৪ থাকে না। এই প্রকার তত্বজ্ঞান 
ব্যতীত বেদের প্রতিজ্ঞা রক্ষ। পায় না। ফলতঃ এ গ্রতিজ্ঞার 
অবিরোধেই বেদে জগৎকারণকে একমাত্র সর্বজ্ঞ সর্কশক্তিমান 
আত্ম! রূপে বর্ণন করিয়াছেন। সেই শুভ অর্থই গ্রহণ করা উচিত। 

৮৩। অনাত্স! প্রকৃতি যেমন “সৎ” পদের বাচ্য নছে, মেইরূপ 
দেই “সৎ” পরমাত্মজ্ঞানের সোৌপানভূত কোন অবান্তর আত্মারূপেও 
বেদে কথিত হুন নাই । কেনন।, ষদি বল “হে শ্বেতকেতো। | সেই 
যে “সং” তিনি জড়প্রকৃতি, তিনিই আত্মা, তিনিই তুমি” তা। 
হইলে শ্বেতকেতুর তৃপ্তি হইবে না । সচেতন শ্বেতকেতুর আত্মা! 
কখনই সেই অচেতন সৎপ্রকৃতিকে . আত্মার অন্তরাতসা বালর়। ? 
গ্রহণ করিবে না। তাদৃশ স্থলে এ মৎকে. হেয় পূর্বক শ্বেতকেতু 


২৪৮ . রেদাত্ত দর্শন। 


তদতিরিক্ত মুখ্য আত্মার উপযাচক হইবেফ। কিন্তু বেদে উত্ত 
সৎকে হেয় করিয়া তদতিরিক্ত মুখ্য আত্মার উপদেশ গুদত্ত হয় 
নাই। যথা অরুন্ধতী দেখাইবার জন্য লোকে যেমন তন্িকটস্থ 
কোন স্থূল তারাকে অগ্রে দেখায়, পরে তাহারই অবলম্বনে মুখ্য 
অরুন্ধতী দেখাইয়া থাকে, তদ্রপ প্রন্কৃত স্বরূপ পরমাত্মাকে 
গ্রহণ করাইবার জন্য যদি এ নৎকে অচেতুন বলিয়াও মোপানভূত 
অবান্তর আত্মা বল তাছা অযুক্ত। কেননা লোকে যেমন পূর্বোক্ত 
স্থল তারাকে হেয় করিয়া (পরিত্যাগ কৃরিয়া ) গকৃত অরুন্ধতী 
গ্রহণ করায়, তদ্রপ ষষ্ঠগ্রপাঠকে “এঁ সৎ আত্মা নহে” এরূপ হেয়ত্ 
বচন নাই। ফলতঃ তাদবশ কোন হেয়ত্ববচন দ্বারা পশ্চাৎ 
তদতিরিক্ত মূল-আত্মা গ্রদর্শন করিলেও উপার-উক্ত গ্রতিজ্ঞা ন£ 
হুইত। কিন্তু সে প্রতিজ্ঞার বিন্দুমাত্র হানি হয় নাই, যেহেতু সেই 
সৎকেই একমাত্র জগৎ-বীজ ও মুল-আত্ম! রূপে উপদেশ পুর্বক 
পর্য্যবসান করিয়াছেন। সেই মুখ্য আত্মার গতি জীবাত্মার নিষ্ঠা, 
কেননা তিনি তাহার অন্তরাত্মা, জন্মস্থান, আত্মবৃদ্ধি-প্রকাশক ও 
গ্রতিপালক। তাহাকে লাভ করিলে জীব স্বীয় তত্বও জানিতে 
পারেন, জড় জগতের মুলতত্বও জানিতে পারেন। 

৮৪। যদ্দি জিজ্ঞাসা কর যে পরমাত্মাকে জানিলে মনুষ্য কি 
মনন্তত্ব, আত্মতত্, প্রভৃতি ন। পড়িয়াও প্ডিত হন? ইহার উত্তর 
এই ষে তিনি তাদৃশ বিজ্ঞান বিষয়ে কোন পাগ্তিত্য লাভ করেন না 
বটে, কিন্তু সকল তন্ত সম্বন্ধে এই সার কথা জানেন যে এ সংসারে, 
জীবের জীবত্ব ও ভোগ সমস্তই অনিত্য, স্বপ্রব, বাননার গগনে 
মায়া মরীচিক। ও গন্ধর্ব-নগরী হুল্য ভ্রমদূশ্যবিশেষ; কেবল একমাত্র 
মূল-তন্ব-স্বরূপ কুটস্থ নিত্য ব্রহ্ধই সত্য । তাহাকে জানিলে সকলই 
সিদ্ধি হয়। -* প্রত্যুত তিনি যাহা বুঝেনু অস্তে প্রত্যেক. মানবের 
* অভিরিজ পত্রসংখ্যা ২ জব)... 
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পক্ষে তাহাই সত্যহয়। সেই পরম জ্ঞানের তুলনায় অন্যান্য 
ক্তান-বিজ্ঞনকে খষির! শিল্পটনপুণ্য মাত্র কাহয়াছেন। 

সৎ শব্দ ছারা যে জড়গুকৃতি লক্ষিত হুন নাই তাহ ক্রমে. এই- 
রূপে বুঝাইলেন যথা--বেদে 'ঈক্ষণ' শব আছে, জড় প্রকৃতির 
ঈক্ষণ অসম্ভব। যখন স্পঞ বাক্যে সেই সৎকে আত্মা কহিয়াছেন 
তখন সে ঈক্ষণের কেম রূপক' অথ কল্সন]। করা অসম্ভব । বিশে- 
যতঃ সেই মতকেই তমিষ্ঠ জীবের মোক্ষত্বরূপ অস্তরাত্মা কহিয়াছেন। 
অধিকন্তু বেদের গ্রাতজ্ঞানুনারে এ সৎই মুল আত্মা । তাহা জড়- 
প্রকৃতি-স্বূপ সোপানভূত কোন অবাস্তর আত্মা হইলে এ প্রতিজ্ঞ। 
ন€&. হুইত্ত এবং সোপান বিধায় তাহাকে হেয় পুর্ববক মুখ্য আত্মার 
উপদেশ করিতেন, তাহা না. করিয়া একেবারেই সেই সৎকে 
মুখ্যাত্ব। বলিয়৷ সমাপ্ত করিয়াছেন। এইক্ষণে নিন্স্থ সুত্রদ্ধারা ঞম1ণ 
করিবেন যে বেদে এ সই জীবাত্মার লয়স্থান ও শাস্তনিকেতন 
বলিয়। কথিত হইয়াছেন। জড় কখনও চেতনের লয়স্থান হইতৈ 
পারে না। | 


নবম সুত্র । 
হু । ম্বাপ্যায়াৎ ॥ ৯. 
অর্থ। পরমাআ্মাতে জীবের লয় হওয়ার শ্রুতি আছে। জড়- 
প্রকৃতিতে লয়ের শ্রুতি নাই! | 
তাখ্পর্য্য। 


৮৫ 1 ০০০০৪০৪ ষষ্ঠ জরি অঞঙম অধ্যায়ে উত্ত 
হইয়াছে, 


_ প্ত্রৈতৎ পুরুষঃ শ্বপিতি নাম সত্য সৌম্য তদা সম্পপ্লোভবতি শ্বপী্ ভবতি 
ভন্মাদেনং স্বপিতীত্যাচক্ষতে ন্বংহাপী ভোভবতীতি 1” 


১৫৩ বেদ দর্শন ॥ 


যখন এই পুরুষ “্বপিতি” কিনা মিদ্দ্রিত' বিশেষণ গ্রহণ করেন; 
তখন তীাছার' স্বীয় মুখ্যস্বরূপ যে সও-পদ-বাচ্য পরমাত্ব। তাহাতে 
তিনি.বিশ্রাম করেন এবং সেই মুখ্যন্বরূপে যেন একীভূত হুইয় 
যান। তখন তিনি "স্ব স্বীয়, অন্তরাত্মাতে নীত সমীকৃত ব। মিলিত 
হন বলিয়। তাহাকে “স্বপিতি” বলা'যায় । তখন জীরাতা আপনার 
সেই অন্তরাত্মা-স্বরূপে বিলীন হুন।. 

এ মন্বন্কে শারীরক .ভাষ্যে যাহা আছে তাহার তাৎপর্য এই 
যে জীব.যখন মন,. স্থুল ইন্ডরিয়ার্থ, ও স্থখলদেছের সহিত যুক্ত হন 
তখন তাহাকে জাগ্রত বল যায়। . যখন অগাঢ় নিদ্রাবস্থায় বিষয়- 
বাসনাবিপ্-চিত্ত হইয়! স্বীয় মানসকৃত সুক্ষ স্থষ্টি ও সুদ্বম দেহের 
সহিত রমণ করেন, তখন তাহাকে স্বপ্পপ্রস্থ বল। যায়। আর যখন 
জাগ্রত. ও স্বপ্, অর্থাৎ স্থুল ও সৃষ্ষম . এই উভয় প্রকার উপাধির 
উপরণে অন্তরাত্ীতে বিলীন হন, তখন তাহাকে সুষুপ্ত বল। যায় । 

*$আপ এব তদশিতং নয়স্তে, তেজএব তৎপীতং নয়ত ইতি” 

জল যেমন “অশিত' (ভুক্তান্ন) বস্তকে সমীকৃত করায় ক্ষুধার 
উদ্রেক হয় সে জন্য ক্ষুধাকে “অশনা” কহে; তেজ যেমন “গীত, 
(পানরুত) উদককে বিলীন করায় পিপাস। হয় সেজন্য পিপাসাকে 
“উদন্য” কহে ১ তদ্রুপ সেই জগৎকারণ সৎ আত্ম! সুষুপ্তি অবস্থায় 
জীবাআাকে সমীকৃত করেন বলিয়া তদবস্থায় জীবকে “ন্বপিতি” 
অর্থাৎ স্বীয় মুখ্য স্বরূপ অন্তরাত্মাতে নীত, সমীককৃত বা বিলীন বলা 
যায়। | | 

৮৬। ধাহীরা পরমাত্মাতে জীবাত্মার লয় হওয়ার কথা শুনিয়া 
ভয় পান ত্বাহাদিগকে অভয় প্রদানের নিমিত্তে নিক্ষে শাস্ত্রের প্রকৃত 
অভিপ্রায় বল। যাইতেছে । শাস্ত্রে আছে মোক্ষ, গুলয়, ও নিদ্রা 
এই তিন. অবস্থায় পরমাত্মান্ভতে জীবের লয় হয়। এই সমস্ত লয়ের 
নেপর্জ। ধহ্ নাহে কিজ্ত্ গুভ-। এন্সক্রে লয়-শব্দ কেবল নিদ্রোকেই 
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লক্ষ্য করিতেছে । অতএব অগ্রে নিদ্রাবস্থারই -লয়ের তাৎপর্য 
বল যাইতেছে । জীবের দেহ ইন্টরিয় মনোবুদ্ধি প্রাণ সমত্তই 
প্রকৃতির বিকার। তৎসমূহ জীবের সাংসারিক উপাধি মাত্র । 
প্রকৃতি স্বয়ং তৎসমুদয়ের বীজভূমি এবং কারণ-শরীর-বাচ্য। সেই 
প্রকৃতি পরব্রহ্ষেরই স্ৃপ্টিশক্তি। তাহার- স্বতন্ত্র সত্তা নাই। 
জীবের নিদ্রাবস্থায় এসমন্ত উপাধি জীবের অস্তরন্থ প্রকৃতিতে 
অর্থাৎ ভূতেক্িয়মনাদির বীজভূষিস্বরূপ অস্তরাত্মার, আশ্রিত ব্গা- 
শক্তিতে গিয়া বিশ্রাম করে। জীবাত্মা স্বয়ং পরমাত্বার স্বরূপ 
হইতে উৎপন্ন স্থুতরাৎ তিনি সে সময়ে শ্বীয় হৃদয়স্থ অন্তরাত্মাতে 
বিলীন হইয়া বিশ্রাম করেন। যদি ধ্বংস অভিপ্রায় হইত তবে 
সে নিদ্রা হইতে আর জাগরণ হইত না। নিদ্রোকালে জীবের 
মনাদি উপাধি সমস্ত কারণ-শরীর-রূপিণী ব্রন্গশক্তি হইতে পুনঃ 
স্বাস্থ্য ও শান্তি লাভ করে। আর জীবাত্ম। স্বয়হ স্বীয় মুখা-আত। 
স্বরূপ অন্তরাত্মাতে বিশ্রাম পূর্বক আপনার চেতনানুকুল স্বাস্থ্যলভ 
করিয়া থাকে। ূ 

এইরূপে পরমাত্াকে আশ্রয় করিয়া জীবগণ স্ব স্ব শরীর মন 
এবং জীবাত্মার সহিত নিদ্রা যান। পরশাত্মা ঘপরিলপ্ত-চৈতন্য- 
স্বরূপ । তাহার নিদ্রা নাই। 


প্যএষ সৃপ্ডেযু জাগন্ডি কামঙ্কামম্পুরবোনির্শিমাণঃ | 
তদেব শুক্রত্তদ্‌ ব্রহ্ম ইত্যাদি (শ্রুতি) 
..এই পুক্রষ িনি নিদ্রিত প্রাণি সমূহে জাগিয়। তাহাদের অভিপ্রেত 
কাম্য বন্ত সকল নির্মাণ করেন তিনি শুক্র তিনি ব্রহ্ম ইত্যাদি-। 


“সযথা সৌম্য বয়াংলি ৰাসোবৃক্ষং সং প্রতি । 
এবং হ বৈ তৎ সর্বং পরমাত্মনি সংগ্রতিষ্ঠতে ॥ (তি: ) 


হে সৌন্য। যেমন পক্ষি নকল :গ্রতি রজনীতে স্ব আবাস: 


১৫২ বেদান্ত দর্শন ।' 


বৃক্ষকে গিয়া আশ্রয় করে সেই রূপ জীবাত্বা! সমুদয় উপাধির সহিত 
নুযুপ্তিকালে পরমাত্মাতে গিয়। গ্রতিঠিত হয়। কিন্তু তীহাতে 
বিলীন হুইয়া ধ্বংস প্রাপ্ত হয় এমত অভিপ্রায় নহে। অথব! 
চির-নির্ববাণ বা ব্রহ্মত্ব লাভ করে এমন অভিগ্রায়ও নহে । 

৮৭। নিজ. সত্ু,..প্রলয় ও মোক্ষ ইহার কোন অবস্থায় 
জীবাত্মার ধ্বংস নাই। ইহার কোন টন” অবস্থাতেই জীবাত্মা স্থষ্টি- 
স্থিতি প্রলয়কর্তা ব্রহ্ম হইয়া যান না। শাস্ত্রের স্থল অভিপ্রায় এই 
ধে, নিদ্রোকালে জীবাত। স্বীয় মুখ্য স্বরূপ অস্তরাত্মাতে বিশ্রামার্থে 
ক্ষণিক লীন হন, সুস্থ হুইয়া আবার দেহমনাদি উপাধির সহিত 
উ্থান করেন। এই বেদাস্ত-শান্ত্রে “ন্ুযুপ্তযৎক্রান্ত্োর্ভেদেন” 
(১। ৩। ৪২) প্রভৃতি সুত্রে ব্যাস কহিয়াঁছেন যে নুযুপ্তি-কালে জীব 
অন্তরাত্ীতে মিলিত হইলেও তদুভয়ের মধ্যে ভেদ থাকে । মৃত্যু 
কালেও জীবাত্বা ত্রন্মেতে বা অন্য কোন পদার্থে মিশ্রিত হন ন|। 
ততকালে তাহার আত্ম-স্বাতন্ত্য ও সুক্ষা শরীর নিবন্ধন কোন রূপ 
দেহ লাভ পূর্বক তিনি পুনরাবিভূ্তি হুইয়৷ স্থীয় মুক্তি দুক্কৃতির 
ফলভোগ করেন। প্রলয়কাল সর্বভূতের ভোগক্ষয় নিবন্ধন দীর্ঘ 
নিদ্রা মাত্র। তখন জীবাত্মা আনন্দময় পরমাত্মাতে বিশ্রাম করেন। 
তাহার সুন্মম শরীরাদি উপাধি কারণ-শরীর-রূপিণী ব্রন্ম-শক্তিতে 
বিলীন রহে। পুনংঃস্থষ্টি-কালে পরমাত্মা হইতে জীবাত্মার সহিত 
মে সমুদয় আবির্ভূত হয়। মোক্ষকালে জীবাত্বা স্বীয় মুখ্য আত্মা- 
স্বরূপ ব্রন্গেতে প্রবেশ করেন। তখন মহাজাগ্রত জ্ঞান নিবন্ধন 
পরিবর্তনের অধীন নাম রূপ ও উপাধি সকল না থাকায় সংসারে 
তাহাকে আর নির্দেশ করা যায় না, এইমাত্র। নতুবা তিনি মোঁক্ষা- 
ব্থায় একমেবাদিতীয় ব্রহ্মের সহিত অতেদে' অস্ত লাঁভ করেন 
ইহাই উক্ত হইয়াছে। তিনি আনন্দ স্বরূপ ত্রন্মেতে গুবেশ 


১ অঃ। ১ পাঃ। & জাবিং। ৫১১ ১৫৩ 


অস্ত জীবন ॥ তাহ পুথীর ধুলি ঘা ব্বগায় জ্যোতিতে রচিত নছে, 
কিন্তু সব্গ-সথখাঁপেক্ষা শ্রেষ্ঠ যে. ব্রহ্মানন্দ সেই ধাতুতে বিরচিত। 
সে মোক্ষাবস্থার জীবনকে নির্দেশ করিবার কোন শব্দ এখানে নাই। 
এই জন্য শাস্ত্রে তাহাকে নির্বাণ, লয়, লীন, ব্রহ্মতাব, স্বরূপাবস্থা, 
প্রভৃতি শব্দ দ্বারা বুঝাইবার যত্বু করিয়াছেন। শাস্ত্রের উপক্রম 
উপসংহারের সহিত সক্ল শব্দের সমন্বয় কর, তাহা৷ হইলে বুঝিতে 
পারিবে যে মোক্ষ মহাজাগ্রত জীবন্ত অবস্থা । মোক্ষ-প্রাপ্ত জীব, 
- ভুলোকাবধি সত্যলোক পর্যন্ত সপ্ত স্বর্গের পরিবর্তনশীল ' ভোগাধি- 
কারের বহির্গত হন। অস্থির'সংসাঁয়ের অধিকার হইতে অতিক্রান্ত 
হইয়া ব্রন্স্বরূপ নির্ধিশেষ আনন্দ-রাজ্যে প্রতিষ্ঠা লাভ করেন। 
সেই জন্য আমর! ভীহাকে “নির্বাণ,” “লয়” প্রভৃতির মধ্যে গণ্য 
করি। কিন্তু মোক্ষাবস্থাকে “বিনাশ” 'বলিয়া৷ অর্থ কর৷ কুঅর্থ। 
ব্রহ্ম-জ্ঞান-রসজ্ৰ পুরুষ তাহা গ্রাহা করিবেন ন1। 

এক্ষণে উপরি উক্ত অবান্তর কৃথ। পরিত্যাগ পূর্বক বর্ভমাল 
সুত্রের সমাহার কর! যাইতেছে। পুর্বে “ম্বপিতি” শব্দের যেরূপ 
তাতপর্য্য প্রদর্ত হইয়াছে তদনুসারে ইহাই বুঝিতে হইবে ষে 
জীবাত্ম। অন্তরাত্রাতেই লীন হইতে পারেন। তিনি চেতন পদার্থ 
হইয়া কখন সাংখ্যমতোক্ত অচেত্ন গরধানে লীন হইতে পারেন না। 

অতোষন্মিরপ্যয়ঃ সর্কেোধাং চেভনানাং তচ্ষেভনং সচ্ছক্ববাচাং গ্গতঃ কাঁরণং 
ন প্রধানং। 

' ধে মহাজাগ্রত 'চেতনেতে নিষাকালে সকল চেতনের লয় হয় 
সেই চেতনই বেদোক্ত জগৎকাঁরণ সৎ. শব্দের বাচা অঙেতন 
0 নহে ।. 

“কেহ যেন এমন সন্দেহ না! কদেন যে বেদে, 'অহ্গ্বরপ - আতা 
ভিন্ন কুত্রাপি গ্রধান, পরমাণু; কাল) নিষতি, স্বতাধ, গুতৃতি অন্য 
কোন পদার্থের জগৎকারণত্ব উক্ত হইয়াছে। বদি. এরগিন্মদেহ 


১৫৪ বেদানা ,দর্শন। 


উপস্থিত হয় তাহা দূর করিবার জল্য মহর্ষি ব্যাসদেব নিষ্্থ ঃ 
উপস্থিত করিতেছেন । 


দশম ভুত্রে। 
সৃত্্র। গতিসামান্যাৎ ॥ ১৯ ॥ 


অর্থ_'বেদবাক্য সমুহের সমান অবর্গতি হেতু সর্বজ্ঞ ব্রহ্মই 
অগত্কারণ। 
ভাৎ্পর্ধ্য । 
৮৮॥ “সমানৈব হি সর্কোষু বেদান্তেযু চেতনকারাবগতিঃ” (শাঃ ভাঃ) 


সৃষ্টির কারণ নির্দেশ সম্বন্ধে বেদে যেখানে ধত বচন আছে 
ততসমন্তেরই এক বাক্যে চেতন-ব্রক্মপক্ষে সমান অবগতি অর্থাৎ 
সমান তাৎপর্য্য। প্রধান, গ্রকৃতি, অব্য, অনুমান, পরমাণু অদৃ, 
অপূর্ব, নিয়তি, বেদ, হিরণ্যগর্ত, কাল, আকাশ, জীবাত্বা, গ্রাণ, মন, 
প্রভৃতি যত পদার্থকে শাস্ত্রে জগৎকারণ বলিয়াছেন সে সমস্তই 
অবান্তর কারণ। যেষে প্রকরণে মে সকল উক্তি আছে তাহার 
উপক্রম উপসংহার বিচার পূর্বক পাঠ করিলে সে তাৎপর্য্য অনু- 
ভূত হইবেক এবং নিঃসন্দেহে এই সিদ্ধান্ত লাভ হুইবেক যে সৃষ্টি 
বিষয়ক সমন্ত বেদবাক্য একমাত্র, অদ্বিতীয়, সৎস্বরূপ, চৈতন্যন্বরূপ, 
্তানন্বরূপ, অসর্বশজিমান, নিরঞ্জন পরমাআ্মীকে জগৎকারণ রূপে 
নির্দেশ করেন । কোথাও তাহাকে ব্রহ্ম, কোথাও অক্ষর পুরুষ, 
কোথাও সৎ ইত্যাদি শব্দে কহিয়াছেন। সে সমন্ত শব্দই 
'চৈতন্যবাচক। ফলে ষে যে স্থলে তাহাকে আত্মা বলিয়াছেন 
সেখানে আর তাহাকে অচেতন বলিয়। কাহারো সন্দেহ জন্মিতে 
পারে নাঁ। সেরূপ  আত্মাবাচক হরি নন্বন্থীয় শতি আনেক 
আছে। যথা ।-- 


১জ:। ১পাঃ।৫ আধ । ৫১১ চুঃ। ১৫৫ 


. " প্আাত্বা বা ইদমেকএবাগ্র আষীৎ নানাৎ কিঞ্চনমিষৎ সত্তৈক্ষত লোকান্ু, ত্জা 
স ইমান্‌ লোকানস্যজত |” ই 
্ষ্টরির পূর্ব্বে একমাত্র আত্মাই ছিলেন, অন্য ইঃ ছি না। 
তিনি আলোচনা করিলেন লোক সকল হ্জন করিব, পরে তিনি 
এই সকল লোক স্যষ্ঠি করিলেন। 
“ষথাগ্নে অলতঃ সর্ব! দিওশাবিক্ষ, লিঙ্গ বিপ্রতিষ্ঠেরন্নেবমেবৈতন্মাদাত্মনঃ পর্ব 
প্রাণ যথাষতনং প্রতিষ্ঠক্তে, প্রাণেভ্যোদেবা দেবেভ্যোলোকা ইতি” 
যেমন জ্বলন্ত অগ্নি হইতে বিদ্ষংলিঙ্গ সকল সর্বদিকে বিকীর্ণ 
হয় সেই রূপ এই আত্মা হইতে আয়তন সহিত সমস্ত প্রাণ, প্রাণ 
হইতে দেবতা 'এবং দেবতা হইতে লোক সকল উৎপন্ন হয়। . 
“তন্মাদ্ব। এতম্মাদাত্মন আকাশ: সংভূত ইতি" 
সেই আত্মা হইতে আকাশ উৎপন্ন হইয়াছে । 


"আত্মন এবেদং সর্বমিতি” 


আত্মা! হইতে এই সমুদয় সৃষ্টি হইয়াছে । 
“*আত্মন এয প্রাণ জায়ত ইতি” 


আত্মা হইতে প্রাণ জন্মিয়াছে। 

এই সকল শ্রুতি পাঠ মাত্রেই বুঝ! যায় যে ধিনি জগতের কারণ 
তিনি আত্মা । জীবাত্মা তাহার আশ্রিত আত্ম।। তাহাকে ব্যতি- 
রেক করিলে জীব অনাত্ম! হইয়া যায়। ঠিক সেই রূপ, যেমন 
জ্যোতিকে ব্যতিরেক করিলে নয়ন অন্ধ হয়। স্ষ্টিক্রিয়ার কর্তৃত্ব 
হইতে আরম্ভ করিয়৷ জীবের. অন্তর্ধ্যামিত্ব পর্যাস্ত সেই পরমাত্মাকে 
আত্ম বলিয়া বেদশান্ত্র তাহার গুতি অচেতন সন্দেহ দূর করিয়া! 
গিয়াছেণ। যখন তাহাকে শ্বেতকেতুর আত্মা বূলিয়াছেন তখন 
তাহাকে অচেতন জগৎকারণ বলিতে পার না। কেননা শ্বেতব্েতু 


৫৬ টক বেদান্ত দর্শন । 


সচেতন জীব, তাহার আত্মবুদ্ধিদাতা যে আত্মা তিনি কি অচেতন 
হইতে পারেন? বেদে একথাত্র সেই আত্মার আত্ম! শ্রহ্ধফে জগৎ- 
কারণ রলিয়াঁছেন। প্রকৃতি ও পরমাণু গ্রভৃতিকে জগৎকারণ বলেন 
নাই। যেখানে তাহ। বলিয়াছেন মেখানে অবাস্তর কারণত্ব উদ্দেশ্য । 
অতঃপর নিন্সে যে সুত্র অবতারিত হইবে তাহার উপক্রমধিক। 
ত্বরূপে কিঞ্চিৎ বল! যাইতেছে। '“জন্াদ্যুস্য' সূত্রে জগৎকারণ 
বিধায় ব্রল্গ “দর্বজ্ঞ”শব্দে উহ্য হইয়াছেন। "শান্ত্রযোনি, সুত্রে 
তাহার সর্ধজ্ঞত্ব যুক্তি দ্বারা প্রমাণিত হইয়াছে, থা সর্ধবজ্ঞানাকর 
বেদের যোনি বিধায় তিনি সর্বজ্ঞ, আর মহামান্য বেদ তাহার 
সর্ধজ্ঞত্ব গ্রভৃতি স্বরূপের জ্ঞাপক বলিয়াও তিনি সর্বজ্ঞ । সাঙ্খ্যা- 
ধিকরণে “ঈক্ষতের্নাশব্দৎ, অবধি 'গ্তিসামান্যাৎ, পর্য্যন্ত সুত্র সমূহে 
সিদ্ধান্ত করিয়াছেন যে বেদে যখন জগৎকারণকে সৃষ্টির ঈক্ষণকর্তী, 
পরমাত্সা, 'জীবাজ্সার অস্তরাত্বা, মোক্ম্থান, নিদ্রাবস্থায় বিশ্রামস্থান 
এবং বার বার আত্মা শব্দে কহিয়াছেন, তখন তিনি সচেতন কারণ । 
কিন্তু উপরি উক্ত কোন সুত্রে বিশেষ করিয়া বেদের এমন কোন 
অধ্যায় বা প্রকরণ দ্বার জগৎকারণের সর্ধজ্ঞত্ব নগুমাণ করেন নাই 
যাহার উপক্রমাবধি উপসংহার পর্য্যন্ত পাঠ করিলে জগৎকারণ 
আত্মার সর্ববজ্ঞত্ব ও প্রয়োজন-বিজ্ঞবানত্ব-গ্রতিপাদক ম্প শ্রুতি 
পাওয়া বাইতে পারে। মহর্ষি ব্যাসদেব নিন্সস্থ সূত্র দ্বারা তাদৃশ 
বেদবাক্য সমূহকে লক্ষ্য পূর্বক সেই অভাব পুরণ এবং এই সাথখ্য 
বিপ্রতিপভিবিচারাধিকররণ সমাপ্ত করিতেছেন? 


একাদশ সুত্র ॥ 
ত্র কাদা ॥ ১১) 


অর্থ । যিনি জপৎকারণ তাহার কা সিটির নিকগ 


| ১ তাক্পর্ধ্যা'-.. 

শ্বেতাশ্বতর উপনিষদে স্পঃ বাক্যে ব্রহ্মকে আত্ম, জগৎকারণ, 
সর্ষ্বেশ্বর, দেবাধিদেৰ অথচ জর্বজ্ঞ) সর্ধববিৎ, চৈতন্যময়-ও 'আত্ম- 
বুদ্ধি-প্রকাশক বলিয়াছেন। জগৎকারণ প্রহ্ম যে সর্বজ্ঞ, .ওধালের 
পতি, জীষাত্মার পতি, এবং বিশ্বস্ষ্টির মুল কারণ তাহাই উক্ত 
উপনিষদের বিশেষ বক্তব্য। তাহার উপক্রম হইতে উপসংহার 
প্য্যস্ত পাঠ করিলে তাহা মঙ্গতরূপে প্রতীত হইরেক। ত্ষ্তি-উৎ- 
পির কারণ দুই প্রকার । নিমিত্ত এবং উপাদান । নিমিত্ত কারণটী 
কর্ভ্‌পরতন্ত্র, প্রয়োজন-বিজ্ঞবান, জ্ঞানত্বরূপ এবং ঈশ্বর-পদবাচ্য ! 
যেটি উপাদান কারণ তাহা কম্খপরতন্ত্র, জড়ধম্মীঁ, বিকারী বা 
পরিণামী। যিনি নিজ্ষে বিকৃত বা পরিণত না হইয়। জ্ঞান পূর্বক 
কোন কাধ্য করেন তিনি নিমিত্ত কারণ। . আর যাহা স্বয়ং অবশ 
হইয়া কার্য্যরূপে পরিণত হয় তাহা! উপাদান কারণ। কুস্তকার 
ঘটের নিমিত্ত কারণ, দণ্ড চক্র সলিল সুত্র কুস্তকাঁরের ঘটহৃষ্্যর্থ হরণ 
(যন্ত্র) এবং মৃত্তিকা ঘটের উপাদান বা! পরিণামী কারণ। পরক্রহ্গ 
স্ব্ূপতঃ এই জগতের নিমিভ কারণ এবং জীবাত্মার জনক। স্বতন্ত্র 
উপাদান কারণের অভাবে তাহার শক্তিই জগতের ভপাদান কারণ 
রূপে কথিত হুইয়াছে। ফলে তাহার সে শ'ক্ত মৃতিকাদি লৌকিক 
উপাদানের ন্যায় যে সত্য সত্যই বিকারী এমত উক্ত হয় নাই। 
কেনন। তাহা কোন গ্রুব সতা দ্রেব্যক্ূপী নহে । ভাহা কেধল 
ঈশ্বরের অনির্বচনীয়. অঘটন-ঘটন-পটীয়সী স্থপ্রি-শক্তি যান্জ। তাছানর 
আশ্চর্য্য প্রভাব, অপরিমিত বিক্রম, বিচিন্ত কার্ধ্য ! তাহার গ্রভাঁবে 
কোটি কোটি ভ্রহ্মাও দৃশ্যমান হইয়াছে । .সেই শক্তি, স্থয়ং ভ্রবাময়ী 
ন৷ হইয়া এই বিপুল ভ্রব্যসমন্তরিম্বরূপ বিশ্ব প্রকাশ করিয়াছে। এই 
বিশ্বের কোন. উপাদান কারণ ছিল না4: যাহা-কিছু ছিল্ল সকলই 
এঁ শক্তি কানে কাজেই (সই শক্তিকেই. উপাদান কারণ “ঘবলি- 


১৫৮ বেগাড দর্শন। 


য়াছেন। কিন্তু তাহা সামান্য উপাদান কারণের ন্যায় নছে। সুতরাং 
তাহাকে ব্বি্ুউপাদান কারণ কহিয়াছেম। তাৎপর্য এই যে পরত্র- 
ক্ষের মেই মহতী শক্তি নিজে মূল. উপাদান হুইয়৷ আকাশ, বা, 
জ্যোতিঃ, জল প্রভৃতি উপাদান সকল আপন! হইতে সৃষ্টি করিয়া 
লইয়াছে। তাহা দ্বারা ক্রমে এই ব্রল্গাণ্ড রচিত হইয়াছে। . এই 
ব্যাপারটি বুঝিবার দুইটি দৃষ্টি আছে। এক প্রকার দৃষ্টি এই যে সেই 
শক্তিই দ্ব্যশক্তি। তাহাই আদি উপাদান। তাহা হইতে মহত্ব- 
ত্বাবধি সংখ্যাক্রমে স্থূল জগৎ অবতীর্ণ হুইয়াছে। জীবাত্ু। তাহার 
অধিকার হইতে স্বতন্ত্র। এই দুইটি পদার্থ অর্থাৎ সেই দ্রব্যশক্তি ও 
জীবাত।-_প্রক্কৃতি ও পুকরুষ- স্বীকার করিলেই স্ৃত্টিক্রিয়া৷ অবধি 
মোক্ষ পর্য্যন্ত সাধিত হয়। দুইয়ের যোগ্সে সংসার. এবং বিয়োগে 
মোক্ষ,। এ পুক্রষই বন্ধমোক্ষের ভাগী। এ দ্রব্যশক্তি বা প্রক্কৃতির 
চেতনত্ব, কল্পনা ব। চৈতন্য-মূলকত্ব সংস্থাপনের পুয়োজন, নাই। 
কেন ন! তাহা সর্বশক্তি ও সর্বগ্তণের আধার এবং সৃষ্টির একমাত্র 
মূল কারণ। এই দৃষ্টির নাম সখ্য দৃষ্টি। দ্বিতীয় প্রকার রি 
এই যে উচ্ছ স্বয়ংসিদ্ধ বা জড় নহে, কিন্তু ঈশ্বরের সৃত্িশক্তি। 

'অনির্ধবচনীয় শক্তি সহকারে ঈশ্বর ব্রন্মাণ্ড রচনা করেন। অতএব 
উক্ত শক্তিতে শক্তিমানরূপে ঈশ্বরই জগৎকারণ ৷ তাহাকে প্রকৃতি 
বল, অব্যক্ত ধল, প্রধান বল, সর্ধবপদার্থের অণু বাঁ পরমাণুরূপী বীজ 
বল তাহাতে আপত্তি নাই। কিস্তু ইহা বলিতেই হইবে যে 
ঈশ্বরই এই জগতের মূল কারণ এবং প্রকৃতি ডাহারই স্থপ্টি-শক্তি। 
এই দৃষ্টির নাম ত্রন্-ৃষ্টি। ্রহ্মদৃষ্থিতে জগৎ মায়িকাবির্ভাব মাত্র । 
কেম মা তাহার দ্রব্ময় কোন তা উপাদান ছিল.না। ঈশ্বরের 
শক্তি হইতেই ভ্রবাময় রূপ প্রকাশিত হইয়াছে।. বুতক্লাৎ ব্রহ্মহই 
সভা জগধ মায়াময় | ব্রেশ্গোর আন্চর্ধ্য আপহ্কি |: তদ্বাকা তিনি 
না করিতে -পারেন. এমন কার্যাই নাই।' যেসকল দ্রব্যময় আবি- 
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ভাবের কোন দ্রেবা-বীজ ছিল না, "তিমি শক্তি গুকাশ করিলেন, 
আর তৎক্ষণাৎ সে সমস্ত সতের ন্যায় দেদীপ্যমান হইল । ুতরাং 
ব্রহ্মার বেদাস্ত বলেন যে তাহার সেই শক্তি মহামায়ারূপিণী । 
তাহাই সমস্ত জগতের ও মানস রাজ্যের মায়াময় উপাদান কারণ। 
কিন্ত জীবাত্বা দে শক্তির অতীত। তিনি ব্রন্মের স্বরূপোৎপন্ন.। 
তিনি এ মায়ার যোগে বদ্ধ _বিয়োগে মুক্ত । 

৯০। এই সকল বৈদাস্তিক দৃষ্টি গ্রতিপাদন করার বির 
শ্বেতাশ্বতর উপনিষদের প্রথমেই ওক আছে। 


“কিং কারণং ব্রহ্ম” ইত্যাদি । 


্রহ্ধ কোন্‌ প্রকার কারণ? ইত্যাদি 
এই প্রশ্নের উত্তরে প্রথমাধ্যায়ের তৃতীয় মন্ত্রে কহিয়াছেন। 


“দেবাত্মশজিং স্বগুপৈন্নিগুঢ়াম্‌ যকারণানি নিখিলানি ভানি কালাত্মযুক্তান্যধি- 
তিষ্ঠত্যেকঃ।” 


পরমাত্মার শক্তি যাহা পরযাত্ার সর্বজ্ঞত্ব ও সর্বেশ্বরত্ব গ্ুভতি 
গুণের ছারা নিগনড তাহাই এই স্থষ্টির কারণ। সেই শক্তি স্বতন্ত্র 
স্বয়ংসিদ্ধ নহে। ' তাহা সেই পরম দেবতারই আত্মশক্তি। 
তাহাই প্রকৃতি । যিনি মেই এক অদ্বিতীয় কারণ তিনি পরমাত্ব । 
তিনি স্বরূপে ও শক্তিরূপে অবস্থিত । স্বরূপে তিনি নিষিত কারণ 
এবং আত্মার জনক। শক্তিরূপে তিনি জড় ও এক্দ্রিয়ক জগতের 
উপাদান কারণ। তিনি কাল,স্বভাব, প্রক্কৃতি, জৈবিক অদৃঃ, গুভৃতি 
অবান্তর কারণ সমূছক্ষে নিয়মিত করেন,। . অতএব পরযাত্মাই, এই 
২মারের একমাত্র সর্বগুণযুক্ত কারণ 1. অন্য।কাহারে। জগডুৎপা; 
'ইত্যাদিস্উপজমানব্ঠর'রছ উপদেশের“পর গ্রন্থগেমে অস্কাধ্াতয 
সষাহার করিয়াছেন। যথা _. 


১৩৬ বেদস্তি দর্শন । 


। , যেনাবৃড়ং নিতামিদং হি শর্ধ ও: কালফারোঞ্চণী সর্বাহিদাত। 
ক্ষেনেশিত্বং কর্ম বিক্র্ততেহ পৃথ্যপ্তেজোনিথিলানি চিন্তাম্‌ ॥ ২৫ 
খাহার দ্বারা এই-ব্রক্গাণ্ড লিত্যকাল আর্ত "রহিয়াছে তিনি 
সর্ববন্তঃ, কালের স্ৃপ্তিকর্তী সর্ববগুণের ঈশ্বর এবং সর্ধ্ববিৎ। ভাহার 
আদেশে এই জগত বিবর্তিত হুইতেছে। প্রথমাধ্যায়ে যে পৃর্থী 
অপ্‌ তেজ বারু আকাশাদিকে জগৎকারণ বলিয়া সংশয় হইয়। ছিল 
তাহা এখানে নিরন্ত হইল! | 
| ন তস্য কার্ধ্যং করণঞ্চ বিদ্যতে ম তৎ সমশ্চাভাধিকশ্চ দৃশাতে। 
পরাস্য শক্তির্ববিবিধৈব শ্রায়তে স্বাভাবিকী জ্ানবলক্রিয়। চ ॥ ৮ 
তাহার শরীর!ও ইন্দ্রিয় নাই। কাহাকেও তাহার সমান বা 
তাহা হইতে অধিক দেখ যায় না। তাহার বিচিত্র ও মহতী শক্তি 
সর্বত্র শ্রুত হয়। তাহার জ্ঞানক্রিয়। ও বল-ক্রিয়। স্বতাবসিদ্ধ। 
ন তস্য কশ্চিৎ পতিরস্তি লোকে । ন চেশিত৷ নৈব চ তস্য লিঙ্গং । 
সকারণং করণাধিপাধিপোন চাস্য কশ্চিজ্জনিতা ন চাধিপঃ ॥ ৯ ॥ 


জগতে তাহার কেহ পতি নাই এবং নিয়ন্তাও নাই। তাহার 
কোন: সুক্ষ অবয়বও নাই। তিনি সকলের কারণ। ইন্দ্রিয় 
পরত্ৃতি. করণগণের অধিপতি যে মন তিনি তাহারও অধিপতি । 
তাহার কেহ জনক নাই এবং অধিপ্তিও নাই । 

.. , ফোদেবঃ সর্বভূতেষু গৃতঃ বর্বব্যাপী সর্ধাভূভাস্তরাত্মী 

কণ্মাধাক্ষঃ নূর্বভূভাধিব্সঃ সাক্ষী তাকরেবলোনিগুণশ্চ ॥১/ 

- এক ফে পরমেখর তিনি সর্বভূতেতে- গুঢ়্পে স্থিতি করিতে” 
চেন, তিনি সর্বব্যাপী. ও সর্বছাতের, অন্তরা । তিনি সর্ধপ্রাগি 
কৃত সর্বপ্রকার কর্মের অধ্যক্ষ । তিনি সর্বাডূতের জাত্রয়,। 
তিনি সকলের-সাকী, সফালের চেতাঁ, লঙষশুনয। ট্বল্যন্বরাপা,'এবং 
সত্বাদি অড়গুণ-রহিত। 


১ অঃ। ১ পাঃ। ৫ অধিঃ। ৫--১১ | ১৬১ 


সবিশ্বকৃিখববিদাত্মযোমিঃ জঃ কালকালোগুণী বর্ববাধিদাঃ | 
প্রধানক্ষেত্রপতিঞ্ ণেশঃ সংসার মোক্ষস্থিতিবন্ধছেডূঃ ॥ ১৬ ॥ 
তিনি বিশ্বকর্ভা, বিশ্ববেত্তা, জীবাত্মার প্রভবন্থান, জ্ঞানবান্‌, 
কালের কর্ভা, গুণবান্‌, ও সর্ববিৎ। তিনি প্রধানের পতি, জীবা- 
তার পতি, সত্বাদি গুণের ঈশ্বর এবং সংসার মোক্ষ) স্থিতি, বন্ধের 
হেতু । 
সতম্ময়োহামৃত ঈশসংস্থোজ্ঞঃ সর্বগোভূবনস্যাস্য গোপা 
ধঈশেহস্য জগতোনিত্যমেব নান্যোহেভুর্বিদ্যতে ঈশনায় ॥ ১৭ 
তিনি চৈতন্যময় অস্বত এবং সর্বস্বামীরূপে সম্যক্‌ স্থিতি 
করিতেছেন। তিনি সর্বজ্ঞ, জর্বত্রগামী, এবং এই ভুবনের 
প্রতিপালক । যিনি এই জগৎকে নিত্য নিয়মে রাখিয়াছেন, তিনি 
ভিন্ন বিশ্বশানের অন্য হেতু নাই । 
যোত্রক্গাণং বিদধাতি পূর্বং যোবৈ বেদাংশ্চ প্রহিণোতি তশ্মৈ 
তং হ দেবমাত্মবুদ্ধিগ্রকাশং মুমুক্ষুর্বৈ শরমহং প্রপদ্যে ॥ ১৮॥ 
যিনি হ্ষ্টির আদিতে ব্রক্মাকে হ্যজ্ন করিয়াছেন। যিনি 
তাহার ভৃদয্নে বেদ সকলকে প্রকাশ করিয়াছেন, আমি মুমুক্ষু হইয়। 
সেই আত্ম-বুদ্ধি-গ্রকাশক পরমেশ্বরের শরণাপন্ন হই।* অর্থাৎ যিনি 
পুর্বে সকল জীবাত্মার মনোবুদ্ধি ইন্দ্রিয় গুভৃতি সৃক্ষমদেহছের প্রকা- 
শক স্বরূপে আপনাকে হিরণ্যগর্ত, ব্রহ্মা, বা মহত্ত্ব নামে হজন 
করিয়াছিলেন, যিনি প্রত্যেক জীবের বুদ্ধিতে পরিবেষণ জন্য 
বেদ-পদ-বাচ্য সকল জ্ঞান স্বকীয় সেই হিরণ্যগর্ত বা মহত্রত্বরূপ 
সমস্তিবৃদ্ধিতে সমর্পণ করিরাডিলেন, আামি মোক্ষাভিলাষী হুইয়। সেই 
মের্রববীবের আত্মবুদ্ধিগুকাশক দেবতার শরপাপন্ন হই । 
.৯১এ পরি ভক্ত €বদবচন সমুহ হইত ্গঃকারণ আত্মার 
সর্ধ্বন্তত্ব ও প্রয়োজন-বিজ্ঞবানত্ব ুন্দররূপে সংগৃহীত হুছিতেছে। 
২১ 


১৬ই ধেদাড দর্শম। 


যথা “দেবাত্বশক্তিৎ ফিনি জগৎকারণ তিনি আত্মা, প্রকৃতি শাহারই 
শক্তি, এবং পরযাত্মাই একমাত্র সর্ধগুণ-যুক্ত কারণ। তাহার 
স্থির বিভূর্ত অন্য কোন পদার্থ নাই । তিনি “কালকার£ কালের 
অঃ, তিনি "গুণী? সর্ধগুণের প্রকাশক, গ্রকুতির গুণ তাহার সই । 
তিনি 'জ্ সর্বজ্ঞ এবং সর্বববিৎ। পৃথ্থী, অপ, তেজ প্রভৃতি ভূত- 
গণও জগতকারণ নহে। তাহারা তাহারই হ্ঃ। শরীর, ইন্জরিয়, 
পঞ্চভূত, প্রাণবায়ু প্রভৃতি কাহারই তিনি অধীন নহেন। তিনি 
একাকী সর্বকারণ, 'ন তস্য কার্য্যৎ তিনি তৃষ্টিরূপ ক্রিয়া-প্রকাশের 
জন্য কার্য্যরূপী হন নাই, অর্থাৎ বিরাটাদি শরীর ধারণ করেন নাই। 
“ন করণঞ্ কুস্তকারের যেমন দণ্ড চক্র সলিল সূত্র “করণ ( যন্ত্র), 
তাহার তাদৃশ কোন “করণ” নাই। তাহার শক্তি পরা ও বিবিধা, 
তাহার জ্ঞানক্রিয়। ও বলক্রিয়া স্বভাবসিদ্ধ ইহ। সর্ধবেদে কছেন। 
উাহার জ্ঞান যোগীদিগের জ্ঞানের ন্যায় জড়প্রক্কৃতির গুণ-সম্পা- 
দ্রিত নহে। তাহার বলক্রিয়াও প্রাকৃতিক-শক্তি-জনিত নহে। 
সে সমস্ত তাহার স্বীয় স্বভাবসিদ্ধ। তাহার মুলে কোন কারণরূপ 
অধিপতি, তাহার বীজরূপে কোন কারণশরীর ব৷ লিঙ্গশরীর নাই। 
তিনিই কারণ, “সকারণৎ । সকলের “করণাধিপঃ যে মন তিনি 
তাঁহারও অধিপতি । তিনি “একোদেবঃ' অথচ “সর্বভূতান্তরাত্মা”। 
তিনি 'কর্ন্মাধাক্ষঃ' ৷ যদি বল ফলপ্রদ কর্ম্মই সংসারের হেতু সে জন্য 
কহিলেন তিনিই কর্ম্মাধ্যক্ষ। কণ্মা অচেতন, ফলদাতা তিনি। 
তিনি “সাক্ষী” সকল কর্মের জীবন্ত পরিদর্শক। “চেতা” সকলের 
চেতয়িতা জ্ঞানদাতা। তিনি 'কেবল£ অসঙ্গ। তিনি মোক্ষাধি- 
কারে কৈবল্য স্বরূপ। নিগুণশ্চ তিনি প্রকৃতির গুণের অগা 
হুইয়াও ম্বয়ৎ তাহাতে লিগু নহেন। “সবিশ্বকৃৎণ এমন যে পরমে- 
স্বর তিনিই বিশ্বহ্থজন করিয়াছেন, “বিশ্ববিৎ' তিনি বিশ্বকে সর্বাতো- 
ভাবে জানেন, “আত্মষোনি” জীবাতআ্মার অন্মস্থানস্বরূপ মহানাত্মা, 


১অত। ১পাঃ। ৫ জধিং | ৫১১ হুঃ। ১৬৩ 


জ্ঞঃ, সর্বজ্ঞ, “প্রধানপতিঃ প্রকৃতির প্রকাশক, ক্ষেত্রজ্ঞপতিঃ' 
জীবাত্মার প্রকাশক, এবং নংসাররূপ বন্ধন ও মোক্ষরূপ স্বাধীন- 
তার হেতু । 

“তন্মাৎ সর্বজং ব্রদ্ জগতঃ কারণং। নাচেতনং প্রধানমন্যদ্ধেতি দিদ্ধং।। 
( শাঃ ভাঃ ) 

এতাবতা৷ সর্বজ্ঞ ব্রন্মই জগতের কারণ। অচেতন প্রক্কৃতি ব 
অন্য কিছু জগৎ-কারণ নহে ইহা সপ্রমাণ হইল। 

৯২ 1 পরব্রন্ষের সর্বজ্ঞত্ব সম্বন্ধে আরে কিঞ্চিৎ না৷ বলিয়া এ 
অধিকরণ সমাপ্ত করিতে পারি না। পুজ্যপাদ শঙ্করাচাধ্য ব্রন 
সৃত্রের লক্ষিত স্পঞ্থীর্থপ্রতিপাদক বেদবাক্য অবলম্বন পূর্বক এ 
স্থানে পরব্রহ্ষের যে সর্ধজ্ঞত্ব স্থাপন করিলেন তাহার প্রকারাস্তর 
ব্যাখ্যা মাওুক্যোপনিষদে দৃ& হয়। সেই ব্যাখ/ার সহিত এই 
সকল সূত্রের তাৎপর্য্য সমন্বয় পূর্বক পাঠ করিলে এ সম্বন্ধে বেদা- 
স্তের অভিপ্রায় উত্তমরূপে বুঝ! যাইবে । 

উক্ত উপনিষদে দ্বিতীয় শ্রুতিতে আছে “সর্ব হ্যেতদ্ব ক্ষ" এই 
সমন্তই ব্রক্ম। এই শটতিবাক্য ইতিপূর্ব্বের ব্যাখ্যাত “সৎ” শব্দ- 
কেই প্রকারান্তরে নির্দেশ করিতেছে। ছান্দোগ্যের প্রতিজ্ঞা এই 
যেনেই “সৎ” কে জআানিলেই সবজানা যায়। এখানেও সেই 
প্রতিজ্ঞা ফলিতেছে । “এই জমস্ত জগৎই ব্রহ্ধ।” কেন ন! 
মুলেতে “সৎ” পদবাচ্য ব্রহ্মরূপ বীজ ছিলেন। তিনিই বনু 
হওয়ায় «এই সমন্ত বন্তই ব্রহ্গ” এরূপ বলা যাইতে পারে। কিন্ত 
শুদ্ধ তাহা বলিলে বেদাস্তবাক্যের সঙ্গতি থাকে না। যদি আপত্তি 
করা যায় যে এ ব্ক্ষটি জড়প্রক্কৃতি, উপাদানকারণ, এবৎ পরিণামী 
মূলতত্ব, তাহা হইলেই বেদাস্ত অপদস্থ । বেদান্ত অন্তরের কথ! 
এই যে তিনি সচেতন কারণ স্মৃতরাৎ স্বয়ং কিছু হল নাই। গ্ঁ 
অন্তরের কথাঠী এ শ্রুতির মধ্যে ও শেষাংশে কহিয়াছেন। যখ। 


১৬৪ বেদান্ত দর্শম। 


'অয়মাত্মাব্রক্ষ ।' ক্রক্ম জড় নহেন কিস্তু এই-গ্রত্যক্ষ আত্বা। এ 
কথাতেও আপত্তি গেল না। কারণ জন্দেহ হইতে পারে তিনি 
কি তবে জীবাত্বা ?. এই জন্য সমাহার বাক্য দিতেছেন, যথ। 
“সোহয়মাত্মা চতুষ্পাৎ” এই আত্ম। চারি পদে বিভক্ত। উত্তরোত্তর 
শ্রুতি সমূহে এঁ কথার ব্যাখ্য। আছে ।--যথা-- 

৯৩ | জীবের জাগ্রত অবস্থায় স্থুল শরীরের& প্রভাব, স্থুল 
ভোগের প্রভাব এবৎ স্থুল জগতের গ্রভাব। মেই জাগ্রদবস্থাপন্ন 
সোপাধিক জীবাত্মার সত্তা এবং স্থূল জগতের সত্তা পরমাত্মার 
আশ্রিত। পরমাত্ম। প্রকাশ ন। করিলে তাহা গ্রকাশ পায় না। 
এঁ প্রকাশকার্ধ্য নাধনের নিমিত্তে জীবাত্মাতে ও স্থুল জগতে 
পরমাত্মার যে অধিষ্ঠান তাহাই আত্মার “গ্রথমপাদ বৈশ্বানর? বা 
“বিরাট” শব্দে কথিত হয়। পরমাত্মার এই অধিষ্ঠানটী কি স্থল 
জগৎ? উপরিউক্ত ব্যাখ্যা উত্তর দিতেছে যে, উহা স্থুল জগৎ 
নহে, কিন্ত স্থল জগতের আত্মা । দ্বিতীয়তঃ এ অধিষ্ঠানটী কি 
জাগ্রদবস্থার স্থুলভূক্‌ জীবাত্বা ? এ ব্যাখ্যাই উত্তর দিতেছে ষে 
উহা জাগ্রদবস্থার স্থুলভোগী জীবাত্মাও নহে কিন্তু তাহার অন্তঃ- 
রাত্মা ও তাহার স্থুল দেহের নিয়ামক । তৃতীয়তঃ এ অধিষ্ঠানটী 
কি জগণৎকারণ ও সর্ধ্বজ্ঞ ব্রহ্ধ ?. ইহার উত্তর এই যে, যে অধিষ্ঠান 
স্থলে, তাহা কারণ ও সর্বজ্ঞ পর্দবাচ্য হইতে পারে না কেন না, 
্থুলের মূলে সৃদ্ষন স্ষ্তি আছে। যখা-- 

জীবের স্বপ্লাবস্থা সৃষ্ষম দেহের পদ্িচয় দেয়। তখন 'জীর 
ঈশ্বর-নিয়মিত মানসিক শক্তিবলে কেবল মনের কর্ডৃত্বে এবৎ কেবল 
মনেরই উপাদানে আপনার স্বপ্পর্দেহ বিন্যাস করে, সুক্ষ তোগ্য 
রচন! করে এরৎ মূঙ্গম ভাবে:তাহা ভোগ কঙ্গে। বেদাস্তের- সিদ্ধান্ত 
শুই 'ষেশরমাক্সায় আশ্রয় ভিন: জীব তাহা করিতে 'পারে না। 
'অতএব পরণাত্মা এ অবস্থায়ও জীবের আন্তর্ধামি ও পিয়ামকরপে 


১ অঃ। ১ পাঃ ৫ অধিঃ+ ৫৮১১ সুঃ। , ১৬৫ 


অধিষ্ঠিত। তদ্দ্রপ স্থুল সৃষ্টি প্রকটিত হওয়ার পূর্বে সৃষ্টি যখন 
বিভাগক্রমে পঞ্চতম্মাপ্র ও নুক্ষন ইন্দ্রিয়ের সহিত এবং মনোবৃদ্ধি,ও 
গ্রাণের সহিত সুন্ষমরূপে অবস্থিতি করে, তখমও পরযাতা তন্মধ্যে 
নিয়স্তারপে অধিষ্ঠান করেন। জীবের সৃষ্ষাদৈহে ব! সৃষ্টির, সুদ্মমা- 
বস্থায় পরমাস্মার এই যে অধিষ্ঠান তাহা আত্মার “তৈঙ্রস বা 
“হিরণ্যগর্ভ' নামক ছিতীয় পাদ । এই “তৈজসাত্মা” কি সুন্ষম জগৎ? 
তিনি কি হয়ত “সুগমাবস্থার বা! স্বপ্রীবস্থার লোপাধিক জীবাত্মা ? 
অথবা তিনি কি সর্বজ্ঞ জগতকারণ ? উপরিউক্ত ব্যাখ্য। ছার! বুঝা 
যাইতেছে যে, তিনি সৃক্ষম জগতের, সুক্মমদেহের, ও সুক্ষমদেহাবচ্ছিন্ 
সোপাধিক জীবাত্মার অন্তরাত্বা ও নিয়ামক মাত্র। নতুবা তিনি 
স্বয়ং সৃক্ষমজগৎও নহেন, সুক্ষ উপাধিগত জীবাত্মাও নহেন। 
অতঃপর সেই অধিষ্ঠানকে সর্ধ্বজ্ঞ জগৎকারণও বলা যাইতে পারে 
না। কেন ন! সৃক্ষোর মূলে কারণাবন্থা আছে? যথা 

জীবের স্থযুপ্তি, অবস্থায় কেবল কারণ শরীরের গুভাব তখন 
গুল সুদ্বন দেহ কার্য্য করে না এবং স্থংল সুক্ষম কোন ভোগও থাকে 
না'। তখন জীবাত্না পরমাতআতে নিদ্রা যান। তখন সমস্তই 
একীভূত । এক ঘোরা রজনী। সে অবস্থাতেও পরমাত্মা জীবের 
অন্তর্ধামিরূপে অধিষ্ঠিত। জীবের কারণাংস্থারূপ ঘন নিবিড় 
উপাধি যে প্রকার শ্রই স্ুযুপ্তি অবস্থা তাহারই. প্রতিকৃতি । সুক্ষ ও 
স্লাবস্থার আদিতে এই চেতনাচেতন জগৎও এরূপ নিশ্চে৪, 
গাভীর ও অবিভক্ত অবস্থায় থাকে। তখন নামন্ধপ ও তেদজাত 
থাকে না। তখন সকলই একীভূত এক-ঘোরা মহা। রজনী? 
সে রজনীতে অর্ধ জীবের ও সর্বজগতের অস্তর্ধামিকধপে ঘে ভ্রন্গা- 
ধিষ্ঠাতৃত্ব বিদ্যমান থাকিয়! লমগ্র কারণাবস্থাকে 'রক্ষ। করেন, সেই 
অধিষ্ঠানটি আত্মার -প্রাজ্ত-ব। নর্বন্ধ:-দায়ক তৃতীয় পাদ এরই 
অধিষ্ঠান কি কারপাবশ্থার সোপাধিক  জীঘাক্সা?-: এই অধিষ্ঠান ফি 


১৬৬. ' বেদা দর্শন । 


অপ্রকটিত কারণীতূত জড় -জগৎ? প্রাগুক্ত ব্যাখ্যায় প্রতিপন্ন 
করিতেছে যে আত্মার লে অধিষ্ঠান তাদৃশ স্যুগ্ত বা প্রলয়-নিদ্রোভি- 
ভূত সোপাধিক. জীবাত্বাও নহে এবং জগতের উপাদান কারণম্বরূপ 
কোন দ্রব্ধাতুও নহে। এখন প্রশ্ন এই যে এই কারণপাদস্থ 
পরমাত্মাধিষ্ঠান.কি সর্ব্বজ্ঞ ? উত্তর হী, তিনিই সর্ব্বজ্ত। 
“এষ সর্ধেশ্বর এষ "সর্বজ্ঞ এযোত্তর্াম্যেষ যোমিঃ। 
সর্ববস্য প্রভবাপ্যয়ৌ ছি ভূতানাং” ( মাগুক্যে ৬ ) ॥ 

জগতের কারণাবস্থার মূলে অন্য কোন অবস্থা ন! থাকায় ইনিই 
সর্কেশ্বর, সমত্ত ভেদজাতের ঈশ্বর, ইনিই “সর্বজ্ঞ, সর্ববভেদাবস্থার 
জ্ঞাতা, ইনিই “অন্তর্যামী' সর্ববভূতের অন্তরে থাকিয়া তাহাদিগকে 
নিয়মিত করেন, ইনিই 'ষোনি' ইনি সমস্ত ভেদজাতের জন্মস্থান । 
এবং. সর্ব ভূতের প্রভব ও অপ্যয়ের কারণ । 

এতাবতা৷ পরমীত্বা কোন অবস্থায় স্বয়ং জগতও হন নাই, 
জীবও হন নাই। তিনি কারণাবস্থাতেও জীবাত্মার অস্তর্যামী 
মাত্র। তিনি সর্ধকাল ও সর্বাবস্থাতেই জীবাত্মার অন্তরাত্মা । 
স্থতরাৎ তিনি সচেতন আত্ম! এবং জীবাত্মার প্রাণবিধায় তিনিই 
প্রত্যক্ষ আত্মা । জীবাত্মার নুযুপ্তি এবং গ্রলয়কালীন কারণাবস্থাতে 
তিনি সাক্ষীরূপে উপহিত থাকেন বলিয়। তিনি সর্বজ্ঞ এবৎ সেই 
অবস্থ৷ অবধি স্থুলাবস্থা পর্য্যস্ত সর্ববাবস্থাকে নিয়মিত করেন বলিয়৷ 
তিনি সর্বেশ্বর শব্দের বাচ্য। এপর্য্স্ত আত্মার যে তিন পাদ 
উক্ত হুইল, তাহার মধ্যে কোন পাদই যে স্বয়ং জীবাত্বা বা জগৎ 
নহে তাহ বুঝা গেল। এক্ষণে আত্মার চতুর্থ পাদটি কিগুকার 
তাহা বলাষাইতেছে। 

৯৪1 'মাগুক্যোপনিষদের : নাস্তঃগুজ্ঞ*  গ্রভৃতি শাতিতে 
কহিয়াছেন যে মেই পাদটী 'গ্রপঞ্চোপশমৎ,. জাশ্রীত, ' প্প, স্ুযুপ্তি 
বা স্থল. সুন্মম.কারণ কোন অবস্থায় লিগু-নহে। তাহ প্রকৃতির 
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অতীত এবহ মাঁয়া-রাজ্যের উর্দ্ধে প্রতিতিত:। 'প্রলয়াবস্থা, অছ্ুরা- 
বন্থা, ও ব্যক্তাবস্থা ইহার* কিছু না থাকিলেও এঁ পাদ বিদ্যমান 
থাকে। এ পাদ অবিদ্যা-সংস্পর্শ-শুন্য অনাদি অনন্ত জাগ্রত-স্বভাঁব 
পরমচৈতন্য স্বরূপ । তাহ৷ “অগ্রাহা” বুদ্ধির অগম্য, “অলক্ষণ' কোন 
লক্ষণদ্বার নিরূপথের অযোগ্য, “অব্যপদেশ্য কোনরূপ নির্দেশের 
বিষয় নহে, “অচিস্ত্যৎ চিন্তা, ধ্যান, প্রভৃতি মানস ব্যাপারের বিষয় 
নছে। তাহা একাত্বপ্রত্যয়লারৎ একমাত্র আত্মগ্রত্যয়ের গম । 
“সেই পাটি একমাত্র আত্মারূপে আছেন, সকলেরই আত্ম। তমিষ্ঠ 
বিধায় তাহাকে প্রমাণ করিতেছে । সেই পাদ “অদৈত,, দ্ৈতম্বব্ূপ 
সৃষ্টির সর্ব্বাবস্থার অতীত বিধায় তাহা! “অদ্বিতীয়, অর্থাৎ একমাত্র । 
সে আত্মা” তাহাই আত্মা । পরমাত্মার জগদস্তর্যামিত্ব কেবল কারণা- 
বধি স্থংলপর্যস্ত পরিবর্তনশীল উপাধিতে বিদ্যমান, কিন্তু সেই 
অনিত্য উপাধি সমস্ত হইতে স্বতন্ত্র করিয়৷ দেখিলে তাহার যে গুদ্ধ 
ভাব পাওয়া যায় তাহাই “আত্মা শব্দের বাচ্য।, তিনিই সৎপদ- 
বাচ্য। “সবিজ্ঞেয়ঃ তিনিই মোক্ষাধিকারে জানিবার যোগ্য । 
তিনিই মুখ্য আত্মা । এইটীই বেদান্তের অন্তরের কথা ।. 
'লংবিশতি আত্মন। শ্বেনৈব স্বং পরমার্থিকং ষ এবং বেদ” । 

ধিনি এগ্রকার জানেন তিনি স্বীয় মুখ্য স্বরূপ সেই পারমার্থিক 
আত্মাতেই প্রবেশ করেন। অর্থাৎ তাহার জীবাত্ব! প্রকৃতির 
অধিকার হইতে উতীর্ণ হুইয়! স্বীয় পারমার্থিক ও পরমাত্বীয় 
আনন্দ-রাজ্যে প্রবেশ করেন। তাহার জীবাতা ব্রঙ্গাত্মভাবর্ূপ 
অস্থত লাভ করেন, অপরিল্প্ত জাগ্রদবস্থায় উপনীত হন এবং এ 

গসার হইতে তাহাকে নির্দেশ করিবার কোন উপায় থাকে না। 

বদি জিজ্ঞাসা কর যে-এঁ চতুর্থ পাদ স্বরূপ যেআত্মা তিনিই কি 
স্বয়ং এই মোক্ষাবস্থার জীবাত্বা? ইহার' উত্তর এই যে-ষেমন গুল 
সুগ্ষম কারণাবস্থায় তিনি জীবাত্মায় “অস্তরাক্সা সেইরূপ মোক্ষাব- 
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স্থাতেও তিনি জীবাত্মা আত্মাম্বরূপ॥। গে অবস্থায় জীবাত্বা 
স্পরূপে তাহাতেই আপনার সত্বা দর্শন কল্ায় এবং সেই আত্ম- 
বুদ্ধি-প্রকাশক মৃথ্য আত্মার প্রতি জীবাত্বার ক্ষুব্ধ মমতা-বুদ্ধির 
উদয় হওয়ায়, আদরবত্তী শ্রুতি ভাহাকেই একমাত্র আত্মারূপ' 
কহিয়াছেন। বিশেষতঃ যখন কিছুই ছিল না, কেবল সেই আত্মাই 
ছিলেন, এবং সেই আত্মা হইতেই জীবাত্মা সকল উৎপন্ন হইয়াছে, 
তখন তাহাকেই মুখ্য আত্মারূপে হৃদয়ঙ্গম কর। জীবের চরম জ্ঞান । 
মোক্ষাঁবস্থায় সেই জ্ঞানটী উদিত হয় বলিয়। ব্রন্মগুণকীর্ভনকারিণী 
শ্রুতিগণ পরমাদর পূর্বক ন্যাধ্যরূপে তাহাকেই আত্মা বলিয়! 
প্রচার করিয়াছেন যিনি প্রাণের প্রাথ, মনের মন, চক্ষুর চক্ষু এবং 
আত্মার আত্ম! । 

এস্থলে জ্ঞাপনীয় এই যে এই আত্মার চতুর্থ পাদগিই ছান্দো- 
গ্যের "সণ পদবাচ্য আত্মা । তিনিই একমাত্র অদ্বিতীয় অগতবীজ। 
তিনি স্বীয় আত্মা স্বরূপ হইতে অসথখ্য জীবাত্ম। উৎপন্ন করিয়াছেন। 
স্বীয় অনির্বচনীয় শক্তিদ্বারা কারণাবস্থাবধি স্থুলাবস্থা পর্য্যন্ত জগৎ 
উৎপন্ন করিয়াছেন। জীবাতআ্মাতে ও সর্ব জগতে প্রবেশ পূর্বক 
স্বীয় সত্তারূপ জ্যোতি দ্বারা তৎসমুদ্য়কে প্রকাশ করিয়াছেন। 
এইরূপে যিনি স্বরূপতঃ এক হুইয়াও অনেকের ন্যায় হইয়াছেন & 
তিনিই “সৎ এবং আত্মা । এই কারখে র্ববং হোত ব্রল্গণ এই 
মমগ্ত জপত ব্রন্ম, “অয়মাত। ব্রহ্ষ” এই আত্মাই ব্রক্ধ এই প্রকার 
শ্রুতি বাক্যে প্রেরণ! হইয়াছে । এই জন্যই উক্ত হইয়াছে যে সেই 
মূল ও বীক্জকে জানিলে সব জানা মায়। নতুবা, শ্বরূপতঃ তিনি 
একমাত্র অদ্বিতীয়, “মেছ নানান্তি ফিঞ্চন' হাতে কিছু মাত্র 
নানাত্ববা দন্ুত্ব নাই এবং তিনি দ্বয়ং কিছুই ছন নাই । তিনিই লর্ধ্ব- 
ষ্টির কারণাবস্থায় লিয়ন্তু ও ন্সস্তর্যাীরূপে অধিষ্ঠিত থাকেন রলিয়া 

*.৩ সংখ্যক ক।তিরিক়া পরইব্য ).. | 


১ অঃ। ১ পাঃ। ৫ অধিহ | ৫--১১ ২1 ১৬৯ 


“সর্ব্বজ্ঞ' ও “সর্ববেশবর' শবে কথিত হইয়াছেন। “সৎ, শষ এবং 
চতুর্থপাদ স্বরূপ “আত্ম” শব্দ উভয়ই স্থৃষ্টি সংসারের অতীত অদ্ি- 
তীয় আত্মাকে প্রতিপাদন করিতেছে । এই কারণে শাস্ত্রে তাহার 
সেই সংসারাতীত পাদের প্রতি “সর্ধবজ্ঞ' বিশেষণ দেন নাই, কেবল 
“আত্মা” বলিয়াই পর্য্যাপ্ত করিয়াছেম। কেন না, সে অবস্থায় জগৎ 
কোন রূপে অবস্থিতি না করায় কেবল তিনিই “একমেবাদিতীয়ৎ, 
থাকেন । তখন অশগতের অভাব বশতঃ “সর্ব শব্ধ এবং জ্ঞেয় 
পর্দার্থের অসদ্ভাব হেতু “জ্ত” শব চলিতে পারে না। কিস্ত শাস্ত্রে 
ধেখানে সৃষ্টির কারণাবস্থাতে এ অদ্বিতীয় আত্মার আবিভর্ণব বর্ণন 
করিয়াছেন সেই খানেই তাহাকে স্প৪বাক্যে “সর্বজ্ঞ কহিয়াছেন। 
যেমন শ্বেতাশ্বতরে সেইরূপ স্পট শ্রুতি আছে, নেইল মাওুক্যেও 
প্রকারাস্তরৈ তাহাই রহিয়াছে। 
বেদান্তদর্শনের প্রথমাধ্যায়ে প্রথম পাঁদে পঞ্চমাধিকরণে 
পঞ্চমাবধি একাদশ সৃত্রের ব্যাখ্যা সমাপ্ত । 





প্রথমখণ্ড সমাপ্ত । 





এই খণ্ডের উপসংহার । 

এই বেদান্ত দর্শনের সমুদয় ষোড়শ পাদের সুত্র সংখ্যা ৫৫৫। 
সেই ৫৫৫ ঢী সুত্র ১৯১ টী অধিকরণে মীমাংসিত হইয়াছে। তাহার 
মধ্যে প্রথম অধ্যায়ের প্রথম পাদের প্রথমাবধি একাদশসুত্র যাহ! 
পাঁচটী মাত্র অধিকরণে নিবি আছে তাহাই এই বেদান্তদর্শনের 
পুর্ব গ্রন্থ স্বরূপ । এই খণ্ডে সেই একাদশটী মাত্র সুত্রের তাৎপর্ষ্য 
দেওয়া. গেল। তাহাই বেদান্ত-বিজ্ঞানের মূল ভূমি। তাৎপর্য্ের 
সহিত. এই কয়েকটী সূত্র পাঠ করিলেই বেদীস্তদর্শনের প্রধান প্রধান 
মর্ম সকল অবগত হওয়া যাইবে । এ একাদশটী সুত্রের মধ্যে “অথা- 
তোব্রহ্মজিজ্ঞাসা” সুত্রদ্বারা ব্রহ্মজিজ্ঞাসার কর্তব্যতা প্রথমেই উথ্থাঁ- 
পিত হওয়ায় কন্মীগণ আপত্তি করেন যে কর্মের সহিত সশ্রব না. 
রাখিয়া স্বতন্ত্র রূপে কোন ব্রহ্মজিজ্ঞাসা হইতে পারে না। অতএব 
এই বেদান্ত শান্ত্রকে কর্ণ্মীমাংসার পরিশি৪ বলিয়া গ্রহণ কর! 
উচিত। এই কথার উত্তরে পুজ্যপাদ শঙ্করাচার্ধ্য ্বীয় ভাষ্যে বুঝাইয়। 
দিয়াছেন যে তাহা হুইলে মহর্ষি ব্যাসদেব জৈমিনি-কৃত কর্ধামীমাহ- 
সার পরিশি বলিয়াই উহ! আরম্ভ করিতেন। বিশেষতঃ কন্মমাঙ্গ 
হইতে ভিন্ন ব্রন্মরূপ পরম বস্তপ্রতিপাদক শ্রুতির অভাব নাই। 
সে সকল শ্রুতির মন্ম কেবল জ্ঞানম্বরূপ স্বতঃসিদ্ধ ব্রন্ষপক্ষে 
গৃহীত হইয়া থাকে । স্থৃতরাৎ কর্মের সংশ্রুব ব্যতীত ন্বতন্ত্রূপে 
ব্রন্মজিজ্ঞান। শান্ত্রসিদ্ধ । 

দ্বিতীয় সুত্রে “জন্মাদ্যস্য ষতঃ” বাক্যদার! ত্রন্মকে জগতের 
জন্ম স্থিতি ভঙ্গের কারণ বলায় কিজানি যদি অনুমানবাদীগণ এমন 
বুঝেন যে জগতের জন্ম স্থিতি ভঙ্গরূপ তটস্থ লক্ষণ ব্যতীত ব্রন্ষের 
বুঝি কোন স্বরূপ লক্ষণ নাই, এজন্য উপনিষদ্‌-বাক্য- দ্বারা সমাহার 
করিয়াছেন যে ক্র্ষবিদ্যা হৃদয়েই এুতিঠিত। ক্রন্ম স্বয়ংপ্রকাশ 


. উপসংহার । ১৭১ 


আ'নন্দন্বরূ্প, রসম্বরূপ ও সকলেরই অন্তরাত্বা। তাহার সুই 
স্বরূপ-ভাবকে সূর্য্য চন্দ্র ত্যরা প্রকাশ করিতে পারে না এবং তাহ 
দেহ, প্রাণ ও মনোবুদ্ধির ত্তীত। বাহ্য এবং মানসিক প্রকৃতির 
ব্যাপার শান্ত হইলে কেবল আত্মাতে তিনি পরমাত্মা রূপে প্রকাশিত 
হন। তখনরীহাকেই সকল জগতের আত্মা ও প্রকাশক রূপে 
জান! যায়। এই “জন্মাদাস্য যতঃ” সুত্রোপলক্ষে কম্মীগিণেরও এক 
'আপত্ি ছিল ষে, ব্রন্ম জগতের জন্ম স্থিতি ভঙ্গের কারণ হইলেও 
বেদের কারণ হইতে পারেন না, কেন না বেদ অপৌরুষেয় এবৎ 
অকৃত। এই আপত্তি যে নিতান্ত অযুক্ত তাহা সুত্রকার ও ভাষ্য- 
কার তৃতীয় সুত্র অর্থাৎ “শান্ত্রযোনি” সুত্র দ্বারা বুঝাইয়াছেন এবং 
“ভূ, সমন্বয়াৎ” নামক চতুর্থ সৃত্রের দ্বারা তাহার দৃঢ়তা স্থাপন 
করিয়াছেন । অতঃপর সাখখ্যবাদীগণ “ব্রন্দগ শবে অচেতন 
গ্রকৃতি” এইরূপ আপত্ি করায় “ঈক্ষতে” প্রভৃতি পঞ্চমাবধি একা- 
দশ সুত্র দ্বারায় মীমাসিত হুইয়াছে যে জড়-প্রকৃতি জগতের কারণ 
হইতে পারে না। একমাত্র চৈতন্যস্বরূপ ব্রন্মই এই জগতের 
কারণ ও সকল জ্ঞানের আকর। 

এই একাদশী সুত্রে বিচার করিবার জন্য যে সমস্ত বেদাস্তবাক্য 
(উপনিষ দ-বাক্য ) গৃহীত হুইয়াছে তসমস্তের অর্থ এক সর্ববজ 
সর্বশক্তি, জগতের জন্মস্থিতি ভঙ্গের কারণ চৈতন্যস্বরূপ রসম্থরূপ, 
আনন্দস্বরূপ এবং আত্মার অন্তরাত্মান্বরূপ ব্রক্মপক্ষে । বিবিধ. শাস্ত্রীয় 
যুক্তিঘারা সেই উপাদেয় অর্থকে পরিক্ষার করা গিয়াছে। অধিকন্তু 
ইহাঁও প্রতিপাদন করা গিয়াছে যে স্ৃপ্থির কারণ-নির্দেশ সন্বন্ধে 
যত বেদান্ত বাক্য আছে তৎমমন্তেরই চৈতন্যন্বরূপ ব্রহ্মপক্ষে সমান 
তাৎপর্ব্য। 

এই সমস্ত মীমাহস! ছারা চি ও সাতখ্যবাদীগণের ব্রহ্মবিরোধী 
আপত্তি নকল নিরাকৃত হইয়াছে। 


১৭২ রেদাস্ত দর্শন । 


তৎসঙ্গে সঙ্গে অন্যান্যবাদীগণেরও ঈশ্বর সম্বন্ধীয় অনুমান-উপ 
ন্যাম সকল: হেয় পূর্বক, বেদান্তের--স্বৃতঃনিদ্ব-্রন্মপরতা, ব্রহ্মের 
প্রসিদ্ব-আত্মন্বরূপত্ব, বেদ্য ও জ্ঞেয়ত্বরূপন্্, বুদ্ধি বিদ্যা উপাসন৷ 
ওধ্যানাদির অগম্যত্ব এবং মোক্ষ ও ত্রদ্মের অভেদত্ব লংস্থাপিত 
হুইয়াছে। 

এইক্ষণে পাঠকদিগের জানিবার ইচ্ছা হইতে পারে যে এখনও 
যে বিস্তীর্ণ সুত্র সংখ্যা অবশি আছে তৎসমুহ্র মধ্যে কোন বিষয়ের 
বিচার আছে? এই কৌতুহল চরিতার্থের নিমিত্তে আমি পূজ্যপাদ 
শঙ্করাচার্য্ের নিন্নস্থ উক্তি গ্রহণ করিলাম। 

“একমপি ব্রন্ষোহপেক্ষিভোপাধিসন্বদ্ধং নিরন্ভোপাধিসন্বদ্বধ। উপাস্যত্বেম 

ক্েয়ত্বেনচ রেদাস্তেষুপদিস্ততে ইতি প্রদর্শযিভূংপরোথস্থ আরভ্যতে |” 

একমাত্র পর ব্রন্ম সোপাধিক ও নিরুপাধিক রূপে, অর্থাৎ উপাস্য 
ওজ্ঞেয়ভাবে বেদান্তে উপদি হছন। তাহার সামঞ্জস্য করিবার নিমিত্ত 
উত্তর-গ্রস্থ অর্থাৎ ইহার পরের সুত্র সকল অবতারিত হইয়াছে। 
তাৎপর্য্য এই ষে শ্ুতিতে যেখানে ব্রহ্ম নিরুপাধিক ও জ্ঞেয়মান্ত্ 
রূপে উপদি্ হইয়াছেন সেখানে ব্রন্গজ্ঞানের বিশুদ্ধতা সম্বন্ধে 
কোন সন্দেহ হইতে পারে না। কিস্তু উপাসনার সুবিধার জন্য 
শ্রুতিতে যেখানে তিনি কোন উপাবিযোগে উপদি& হইয়াছেন 
তাদৃশ অনেক স্থলে উপাধিকেই ক্রন্ম বলিয়। আশঙ্ক। হইতে পারে, 
এবং তাহাতে ব্রন্ষজ্ঞানের ব্যাঘাত সম্ভব। ভগবান ব্যামদেব 
উত্তর-গ্রচ্ছে অর্থাৎ ইহার পরের সুত্র সমূহে সেই সমস্ত্র কল্পিত 
উপাধি ভেদ পূর্বক প্রতিপাদন করিয়াছেন যে একমাত্র ত্রন্মজ্বানেই 
সেই সমস্ত শ্রুতির প্রধান উদ্দেশ্য এবং ফেল ব্রক্ষেযই উপাষনার 
স্ববিধ! জন্য সেই সমস্ত উপাধির কল্পনা । যথা--“প্রাণ” শব্রে 
“শরীরস্থ প্রাণ বায়ু” । কিন্তু উপাসনার অনুরোধে যেখানে ব্রন 
“প্রাণ” বলিয়। সোপাধিকরূপে উক্ত হইয়াছেন সেখানে কি জানি 


ঘ্দি কোন মুর্খ-উপামক শরীরস্থ প্রাণ-বায়ুকেই ব্রঙ্গা বলিয়া মনে 
করে এই জন্য ভগবান বা]নদেব (শারীরকে ১। ১। ২৩) সিদ্ধান্ত 
করিয়াছেন যে ব্রহ্ম “প্রাণ বায়ু” রূপ উপাধি নহেন কিন্ত তিনি 
সকলের জীবন বিধায় “প্রাণ” বলিয়। উক্ত হুইয়াছেন।--. 
উত্তরগগ্রস্থীয় সুত্র সমূহের তাৎপর্য্য লিখিয়া গ্রন্থাকারে প্রকাশ 
করিতে আমার সাবকাঁশ হইবে কি না বলিতে পারি না। কিন্তু 
জ্তাতব্য এই যে সেই সমস্ত সৃত্রের মধ্যে বিদ্যা ও অবিদ্যাবস্থা ভেদে 
উপাসন।) স্থষ্টি, প্রলয়, পরলোক, ব্রন্মজ্ঞান ও মোক্ষ সগ্যন্ধে 
বিচারই অধিকাংশ। তাহাতে তাদৃশ যত বিচার আছে তাহা 
আমার প্রণীত বেদান্তপ্রবেশ, ত্যষ্টি প্রলয়তত্ব, পরলোকতত্ব ও 
হিন্দু ধর্মের উপদেশ নামক গ্রন্থ সমূহে অধিকার ও আবশ্যক মত 
ভূরি পরিমাণে উদ্ধৃত হুইয়াছে। পাঠকগণ যদি শ্রদ্ধা পূর্বক সেই 
সকল গ্রন্থ পাঠ করেন তবে তাহারা নিশ্চয়ই অমগ্র বেদান্তদর্শনের 
এবং বিস্তীর্ণ হিন্দুশাস্ত্রের সারমর্ম অবগত হইতে পারিবেন এবং 
ভরসা করি তদ্দারা অনেকের হৃদয় ব্রহ্গজ্ঞানে আলোকিত হুইয়। 
উঠিবে। ইতি-_ | 


অতিরিক্ত পত্র । 


সংখ্যা ১। 
কুটস্থ চৈতন্য ও আভা চৈতন্য । 


৫ও ৫৫ ক্রম ভ্ত্রষ্টব্য। 


১। বেদাস্তশান্ত্র জীবাত্মার মধ্যে পরমাত্মাকে যেরূপ উচ্চ- 
ভাবে দৃষ্টি করেন তাহা পরম মুক্তির ভাব । জীব যদি নিমেষার্ঘ- 
কাল মে ভাবের ধ্যান ও ধারণ। করিতে পারেন তবে এইখশনেই 
ব্রক্মলাতে সক্ষম হন। বেদান্তের বিচার এই যে, যেমন নেতজ্রের 
সহিত জ্যোতির নিকট সন্বন্ধ না থাকিলে নেত্রে দর্শশ-শক্তি গ্রস্কূ- 
টিত হইত না, সেইরূপ জীব-চৈতন্যের সহিত জক্গ-চৈতনারপ 
পরজ্যোতির নিকট-সন্বন্ধ না থাকিলে জীবাত্বাতে আত্মবুদ্ধির উদয় 
হইত না। জীবের বাসনা-নিহিত এবং সন্গিধিবর্ভাঁ প্রকৃতি হইতে 
যেরূপ জীবেতে ইদং ও অহং ভাব উদ্দিত হয়, সেইরূপ জীবা- 
আতে পরমাস্্ার অধিষ্ঠান জন্য জীবের আত্মবুদ্ধি প্রকাশ 'পায়। 
এঁ আত্মবুদ্ধি পরমাত্মনিষ্ঠ বিধায় মোক্ষের হেতৃ, এবৎ ইদৎ ও অহ্‌ৎ 
বৃদ্ধি প্রকৃতি-নিষ্ঠ বিধায় ভব-বন্ধনের কারণ । 

২। মানবগণের কল্যাণকামী শাস্ত্র ইহাই চান যে, জীব, গ্রকৃ- 
তির অনুগত ইদং ও অহংবোধরূপ অকিঞ্চিতকর অম্পৎ পরিত্যাগ 
পূর্বক ব্রন্ম চৈতন্যানুগত আত্ম-বোধের অনুরাগী হন। কেননা 
প্রকৃতি মায়ামাত্র । প্রকৃতির পরিণায-স্বরূপ বাহ্যবস্ত ও মানসিক 
বৃত্তি সমুদয়ই মায়া, সমস্তই অসার। সে সমস্ত বন্ত-ও বৃত্ভিকে 
এখন যেমন দৃামুভব হইতেছে বন্ততঃ তাহা তাহাদের স্বরূপ 
নহে। সে সমস্ত আবির্ভীবই পরিবর্তনশীল এবং তেজ্ঃ ও কাচে 
বারি-বুদ্ধির ন্যায় ব্রাক্গী-শক্তি-স্বরূপিণী প্রকৃতির রিকার মাত্র। 


২৩ 


১৭৮ অতিরিক্ত প্র । 


কিন্তু যে ব্রহ্মটচৈতন্য আত্মবুদ্ধির প্রকাশক, তিনিই আবার এ সমস্ত 
প্রাকৃতিক ভাণেরও মূল আশ্রয়। . অতএব যে অহৎ ও ইদৎ বুদ্ধি 
পরিবর্তনশীল। প্রকৃতির অচিরস্থায়ী ভাব বা আবির্ভাব মাত্র, তাহাকে 
জীবনের সার না করিয়া অপরিবর্তনীয় ব্রহ্ষচৈতন্যাশ্রিত আত্ম- 
বুদ্ধিকে ধারণ করিতে হুইবেক। 

৩। এই প্রকার সাধন দ্বারা “ব্রন্গ-চৈতন্যই আত্মার আত্মা” 
এই' অদয় ব্রন্মজ্ঞান জীবাত্মাতে জাজ্ঘল্যমান প্রকাশিত হুইয়! উঠিবে 
এবং তদিতর রাজ্যধন, পরিবার, বিদ্যানৈপুণ্য গুভৃতি সম্বন্ধাধীন 
যে আমিত্ব, মমত্ব ও অন্যত্ব-বোধ যাহাকে শাস্ত্রে দ্েত অগৎ কহে 
তাহার ম্রায়িকত্ব অনুভূত হইবেক। জীব যতই প্রকৃতির সেবা 
করেন ততই তাহার জীবত্ব প্রকৃতি কর্ভৃফ বিরচিত হুইয়। উঠে, এবং 
ততই তিনি প্রক্কতিরই পরিণাম-বিশেষকে আমি ও আমার বলিয়! 
অভিমান করেন। কিন্তু ব্রক্চৈতন্যধ্যানে, এবং ব্রহ্গজ্ঞানে, জীবের 
্রন্মরূপ পরম ধাতু প্রকাশ পায় এবং তখন জীব ব্রন্মেতেই আপ- 
নার ম্বরূপত্ব ও মমত্ব দৃষ্টি করিয়া থাকেন। 

৪। আলোক ও দৃশ্য বস্ত এই দুইটি পদার্থের মধ্যে আলো- 
কই যেমন নেত্রের অধিষ্ঠাত্রী দেবতা, সেইরূপ ব্রহ্ম চৈতন্য-জ্যোতিঃ 
ও প্রকৃতি এই উভয় তত্বের মধ্যে ব্রহ্মচৈতন্য-জ্যোতিই জীব- 
চৈতন্যের অধিষ্ঠাত্রী দেবত1। এই ব্রহ্দচৈতন্য-জ্যোতিকে শাস্ত্রে 
দুইভাগে দৃষ্টি করেন। জ্যোতি যেমন একভাগে য়ম্প্রকাশ, 
ব্রক্মচৈতন্যও সেইরূপ একভাগে স্বয়ম্প্রকাশ। আবার জ্যোতিঃ 
যেমন আর একভাগে প্রত্যেক আক্কৃতিতে তরাকারাকারিত হইয়া 
তাহার প্রকাশক হয় ব্রন্মচৈতন্যও . সেইরূপ আর একভাগে প্রত্যেক 
পদার্থে, প্রত্যেক ইন্ড্রিয়ে এবং প্রত্যেক মনোর্ত্তিতে তদাকারা- 
কারিত হুইয়! সেই সমস্ত আবির্ভাবের প্রকাশক হন। 

৫। যদি নেত্র লম্মুখে থাকে তধে জ্যোতিঃ তাহাতে তর্দাকা- 


'কুট'ও আভাঙ।, ১৭৯ 


রাকারিত হইয়। তাহাকে প্রকাশ করিবেই করিবে। যদি নেত্র ন 
থাকে, তবে জোতিঃ ব্বয়ম্প্ররাশমাত্র থাকিবে । জ্যোতির যে. নেত্র- 
গ্রকাশকাংশ তাহ। নেত্রের আকারাকারিত. বিধায় রিকৃত, ..কিন্ত 
জ্যোতির স্বয়ম্প্রকাশাখশ বিশুদ্ধ ও অবিকৃত। সেইরূপ জীব- 
চৈতন্যের সন্তাবে ব্রহ্ষাচৈতন্য তাহাতে অধিষ্ঠিত ও সাহার প্রকাশক? 
কিন্তু জীবের অসন্ভাব কল্পন। করিয়! দেখ তদবস্থায় ব্রহ্মচৈতনাকে 
তবয়ম্প্রকাশ মাত্র দেখিবে। ব্রন্মচৈতন্যের জীবাত্ম-বুদ্ধি-গ্রকাঁশক যে 
₹শ তাহ। জীবাকারাকারিত স্ৃত্তরাৎ বিকৃত এবং নানা । কিন্তু 
₹প্রকাশাংশই তাহার নিশ্মীল স্বরূপ, একমাত্র, রাঁঢ়, বিশুদ্ধ, ও 
অবিকৃত । 

৬। ব্রহ্ষচৈতন্যের এ স্বয়ম্প্রকাশাংশের নাম কুটস্থ-চৈতন্য 
এবং প্রত্যেক জীবচৈতন্যে তাহার জীবাকারাকারিত ও.জীবের 
আত্মবৃদ্ধিপ্রকাশক অংশের নাম আভাসটৈতন্য । এই আভাস- 
চৈতন্যরূপ সর্বভুবন-প্রকাশক পরম জ্যোতিঃ কর্তৃক পরব্রহ্ষের 
স্বীয় শক্তির গ্রভাবরূপ জীব ও জড় জগৎ সত্ভারূপে প্রকাশ পাই- 
তেছে। এই সকল সত্ত। সদাকাল একরূপী নহে । জীব সকল 
ধর্্মাধর্ম্মরূপ অদৃ জন্য ইহকাল পরকালে এবং জাগ্রৎস্বপ্রাদি নান! 
অবস্থায় নীয়মান হইতেছেন এবৎ বাছ্য জগৎ কালসহকারে নানা- 
প্রকারে রূপান্তরিত হইতেছে। এই সর্বাবস্থায় ব্রহ্ষচৈতন্য আভাস- 
রূপে তাহাদিগের প্রকাশক হইয়া! আছেন। কিন্তু সর্বাবস্থাতেই 
তিনি আবার স্বয়ম্প্রকাশ ও অপরিবর্তনীয়রূপে স্বয়ং তাহাদের 
অতীত রহিয়াছেন। যেমন কণ্ধ্মকারশালায় একমাত্র নাভি-লৌহের 
আশ্রয়ে সকল লৌহ ব্লপাস্তর ।লাভ করে, কিন্তু সেই নাভি স্বয়ং 
একরূপেই সদা স্থিতি করে, সেইরূপ একরূপে সদাস্থিত অবিকৃত 
বেক্মচৈতন্যের আশ্রয়ে নামরূধ অবস্থাদি বিকারের সহিত এই জীব 
ও-জড়ু জগৎ প্রকাশ পাইতেছে। এ নাভি.লৌহের নামান্তর কুট। 


১৮০ 'জভিরিভ্-পত্র। 


তদনুলারে ব্রহ্ম চৈতন্যের এ একরূপে সদাস্থিত, অপরিচ্ছিন্ন,. অবি- 
কৃত এবং আভামাতীত অথশের নাম কুষ্টস্থ চৈতন্য ৷ £আর আভতাঙ- 
চৈতন্য সেই কুটস্থের পরিচ্ছেদ মাত্র । 8 

৭। অস্তকরণে যত বৃত্তি আছে তাহাতে আতাসচৈতন্য দর্শ- 
নেক্রিয়ব্যাপী জ্যোতির ন্যায় মিশ্রিত হইয়া আছেন । আভাস- 
মিশ্রিত সেই বৃত্তি নকল আভাসচৈতন্যের গুণে কেবল আপনারাই 
অনুপ্রকাশিত হয়। তাহারা অন্যের সত্তাকে প্রকাশ করে না। 
অখিল-সত্তাকে এককালীন সামান্যতঃ প্রকাশ করা কেবল কুটস্থ 
চৈতন্যের ধর্ধ্নী। কুটস্থ চৈতন্য জীবকে ও তদীয় অস্তঃকরণবৃত্তি 
সমূহকে প্রকাশ করণার্থবখন বিশেষ বিশেষ জীবে ও তাহাদের সেই 
সমন্ত বৃত্তিতে আভাসরূপে গুতিফলিত হন তখনই জীবাত্মবুদ্ধির 
অথব৷ অহংভাবের উদয় হয়। 

৮। পুর্বে উক্ত হইয়াছে যে ব্রহ্মচৈতন্যের দুই ভাগ । এক 
কুটস্থ এবং দ্বিতীয় আভাসচৈতন্া। এখন বল! যাইতেছে যে 
জীবচৈতন্যেরও দুই ভাগ । এক মৌলিক জীব, দ্বিতীয় আভাস- 
চৈতন্যমিআিত জীব। . তন্মধ্যে মৌলিক জীবাংশে জীবচৈতন্য 
নিষ্কিক্, কিন্তু আতাসচৈতন্য দ্বারা অনুভাসিত জীবচৈতন্যেই 
ব্যবহারিক জীব-শব্দের বাচ্য। এই ব্যবহারিক জীবটী মৌলিক 
জীরত্ব ও আভাসচৈতন্যযুক্ত দ্বিগুণীকৃত চৈতন্যমাত্র। ইনিই 
লোকান্তরগামী ও স্ুক্ৃতি দুক্ষতির ফলতভাগী। কিন্তু তাহাতে 
যে কুটস্থ চৈতন্যের পরিচ্ছেদরূপী আতামচৈতন্য আছেন তাহ! 
প্রকীশরুমাত্র । -.ফলতভাত্তা নহেন।. ফলতঃ জীব. তাহাকে: ব্যব 
হার দ্বার ঘত্মারূপে প্রকাশ পান। আর. স্বয়ং কুটস্থ চৈতন্য 
অব্যবহার্য্য.ও অবিকারী,। | 

৯), গওকননি নিত টিন! জীবন্ব হয়। 

নতুবা কুটের পরিচ্ছেদ মাত্রেই যে ভ্বীবত্ব উৎপন্ন .করে এমত হে 


কুট ও আভাস । ১৮১ 


ঘটাদির দ্বারা 'অবচ্ছিন্ন বা বুদ্ধযাদির দ্বারা অবচ্ছিন্ন আভাঁলর্পপী কুট: 
পরিচ্ছেদের জীবত্ব হয় না. ।* কেবল জীবাবচ্ছন্ন আভাসই খত্মা- 
রূপে প্রকাশ পান।. সেই আভামের সহিত বা তীয় অপরিচ্ছিন্ 
সমষ্টি-ভাবস্বরূপ কুটস্থ চৈতন্যের সহিত জীবের তাদাত্থ্য-সম্ঘন্ধ নাই। 
কেবল আভামের সহিত জীবের সামানাধিকরণ্য-সম্বন্ধ আছে। এই 
সামানাধিকরণ্য-সন্বন্ধই, মৌলিক জীব ও ব্রহ্ম উভয়ের মধ্যে মু 
তেদজ্ঞাপন করিতেছে। 

১০ । জীব আর ত্রক্ষে এতই তেদ। জীব, ায়া-্বরূপ, 
ব্রহ্ম আতপ-ন্বরূপ ; জীব নয়ন-স্বরূপ, ব্রক্ম জ্যোতিঃ-্বরূপ ; জীব 
ভোক্তা-স্বরূপ, ব্রহ্ম সাক্ষী-্বরূপ। প্রকৃতি ও ধর্ঘ্নাধর্ণনের অধি- 
কারে জীব কুট-পি& লৌহের ন্যায় নান আকার ধারণ করিতেছেন 
কিন্তু ব্রহ্ম চৈতন্য আভাদরূপে তাহার সঙ্গে সঙ্গে থাকিয়াও দ্য়ৎ 
অবিকৃত রহিয়াছেন। এত যে ভেদ তথাপি কাহার উভয়ে অভেদ 
বলিয়া কতই কোলাহল হইতেছে । শাস্ত্রে, চতুষ্পাঠীতে, পরম্- 

ংযাশ্রমে এবং শান্ত্রজ্ঞ জ্ঞানীদিগের গৃহে সর্বত্রই এ কোলাহল 
শ্রস্ত হয়। 

১১। ব্রন্মের আভাস ও রর উভয়ে মিশ্রিত থাকাতে এ 
তাহার একে অন্যের অধ্যান করেন। ধাঁহার দৃষ্টি পারমার্থিক 
তিনি কেবল আভাসরূপী ব্রন্মই দর্শন করেন এবং জীবেতে তরঙ্গে 
অধ্যাসপূর্ধবক জীবকে ব্রক্গরূপেই গ্রহণ করিয়। থাকেন। তাহার 
দৃষ্টিতে জীব কিছুই.নহে।... ব্রহ্মের আভাসরূপ জ্যোতিঃ ব্যতীত 
ত্রীরাত্মবৃদ্ধির উদয়ই হয়'নাঁ। হ্ৃতরাৎ: লেই জক্ষাবাদী  বচলন “যে 
জীর ব্রহ্গাই 1. পুনশ্চ ষাহার দৃষ্টি সাঁৎদারিক '.এবং বাহার প্রক্ৃতি- 
ফম্বন্ধাধীন জীবত্ব-ব্যবহার নিব্ভ্ হয় নাই, উত্ভআভাসরূপী- বঙ্গ 
উতনেঃর'গ্রতি ষ্টাহার কোন নিষ্ঠা. নাই ।।-যদ্দিত্ত আভালচৈক্তন্য 
দ্বারা”জীব গুতিভালসিত হইতেছেন,- তথাপি, তিনি মনেকরেল 


১৮২ অভিরিক্ত পত্র। 


জীবই সর্ধেেসর্ব্বা। স্ৃতরাধ সাহার: দৃষ্টিতে আভাদও 'জীবরূপে 
গণ্য হইয়া 'যায়।. প্রকৃত পক্ষে জীবও*আভাম নহেন, আভাসও 
জীব নহেন।.. আভাম কেবল জীবের অধিষ্ঠাত্রী দেবতামাত্র। 
জ্যোতিঃ যেমন নেত্রের অধিষ্ঠাত্রী দেবতা ইহা! সেই রূপই । 

১২৭ : প্রকৃত প্রস্তাবে জীব ব্রহ্মা উভয়ে “সধুজা” ও সখা- 
স্বূপ। তাহাদের পরম্পর ভেদই তত্বজ্ঞান। পারমার্থিক দৃষ্টিতে 
এবং ধ্যান সমাধিতে জীবতববোধের তিরস্কার ও কেবল ব্রহ্গজ্বানেরই 
গ্রতিষ্ঠ । সে অবস্থায় কেবল অয় ব্রন্ই প্রতীয়মান হয়েন। কিন্তু 
সাংসারিক দৃষ্টিতে জীব, ব্রন্ম-বোধবিহীন হইয়া আপনাকে কেবল 
ধন্াধন্মের তাগী ও প্রকৃতির বিকারশ্বরূপ অহস্কাররূপেই দর্শন 
কয়েন। এতাদৃশ মৃঢ়দিগের দৃষ্টিকে অপকৃঞ্র দর্শন হইতে উৎকৃপ্ 
দর্শনের যোগ্য করিবার জন্য বেদান্তই একমাত্র অঞ্জন-শলাকা। 

১৩। বেদাস্তের উপদেশ এই যে, আভাম চৈতন্যই যখন 
জীবের জীবন, জ্যোতিঃ ও সত্বাপ্রকাশক তখন আভাসই মুখ্য জীব 
অথবা বিশুদ্ধ আত্মা।। জামবেদীয় ছান্দোগ্য উপনিষদে স্বীয় পুত্র 
শ্বেতকেতুর প্রতি উদ্দালক যে “তত্বমসি” মহাবাক্য প্রয়োগ করিয়া- 
ছেন তাহাতে আভাম চৈতনাই.যে পরিশোধিত জীবাত্া এই অর্থই 
স্ক,র্তিপাইতেছে। উক্ত মহাবাক্যের দ্বার উদ্দালক শ্বেতকেতৃকে 
কছিতেছেন--“হে শ্বেতকেতো৷ ! তৃমি ব্রহ্ম ।” এই উক্তি পারযা- 
িক। এনম্থলে “তুমি” শব্দ, শ্বেতকেত্ুর জীবাজ্মাতে জীবন ও 
আলোক-স্বূপ যে আভাস চৈতন্য বিরাজ করিতেছেন, ঠাহা- 
কেই নির্দেশ. করিতেছে । মৌলিক আবকে নছে। এ আভাস 
চৈতন্য কুটস্থ ব্রহ্ম-চৈতন্যের পরিচ্ছেদমাত্র । গ্রকৃতপ্রন্তাবে তাহার 
সহিত ত্রন্ম-চৈতন্যের ভেদ নাই। ব্রক্গনিষ্ঠা বলবতী হইয়। উঠিলে 
সংসরক্ষেত্রে বিচরণশীল অস্তঃকরণ-বৃত্ির সহিত যখন জীবত্ব ব্যব- 
হার নিহৃত্তি লাভ করে. তখন তাদৃশ ব্যবহারের অভাব বশত 


কুট ও জাভাস। ১৮৩ 


যেমন দর্পণের অভাবে মুখগ্রতিবিন্ব মুখ মাত্রই থাকে। ' এই্ূপ 
পারমার্থিক দৃষ্টিতে জীবের জীবত্ব-ব্যবহার ও আভাদের তদাকারা- 
কারিত ভাব বিগত হুয়। স্ৃতরাং স্বীয় পুত্রের প্রতি উদ্দালকের 
পারমার্থিক সন্বোধনে “তৃমি ব্রহ্ম” উক্ভিতৈে দোষ হয় নাই] এত- 
দনুসারে ব্রন্গজ্ঞদিগের মধ্যে “জীব তরঙ্গে এক” টি বিশুদ্ধ ভাব 
চিরকাল চলিয়া আসিতেছে । 

১৪। আভাদ চৈতন্য হইতে জীবকে ব্যতিরেক করিয়া দৃষ্টি 
করিলে যে মৌলিক জীব অবশিঞ্ থাকেন তাহার নিজের চেভন ষে 
কিরূপ তাহা শাস্ত্রেও বর্ণিত হয় নাই এবং ধ্যানদ্বারাও অনুভব -করা 
যায় না। কেন না তিনি সর্বাতোভাবে আভাসের সহিত অন্থিত রহি- 
য়াছেন এবং তাহার সর্ধভাগেই আভামের মুখ্যত্ব অনুভূত হয়? 

২সারাবস্থায় কেবল প্রকৃতিসম্বন্ধাধীন কর্তৃত্ব ও ভোত্তত্ব- উপলক্ষ 
করিয়া তাহার পরিচয় পাওয়া যায় । ফলতঃ তাহাকে চিদাভাস- 
বিহীন করিয়া! দেখিতে গেলে তাহার সেই দুরবস্থা উপস্থিত' হয়, 
যেমন জ্যোতিঃ-বিহীন হইলে চক্ষুর হইয়া! থাকে । 

১৫। তার্কিকের৷ পূর্বপক্ষ-করিতে পারেন যে কুটস্থ চৈতন্যের 
আভাপ জীবেতে মিশ্রিত হুইয়া জীবেতে যে প্রকার জীবাতমরূপ 
চৈতন্য উদয় করে, জীব, রূটরূপে তাদৃশ চৈতন্যযুক্ত হইয়া পরমেশ্বর 
কর্তৃক হয হইয়াছেন এবং সে সম্পূর্ণ চৈতন্য জীবের নিজের, একথা 
বলিলে কি দোষ হয়? ইহার উত্তর এই ফে-" 

১৬। প্রখমতঃ অন্ধকারস্বরূপ জীবেতে জ্যোতিংত্বরূপ ব্রক্ষের 
এতাদৃশ নিগৃঢাবস্থান এবং শাস্ত্রে সেই সামানাধিকরণ্য সন্বন্ধের 
যেরূপ নিত্যতা স্বীকার করেন, তাহাতে এমত কথা অবশ্যই বলা 
যাইতে পারে যে উক্ত চিদাভাম জীবের সহিত একই এ্রবহ ভরবে 
্বীয় সম্পদন্বযূপ। "তথাপি শাস্ত্রে কহেন যে সৃষ্টি করিয়া ব্রহ্গ 


১৮৪ অতিরিক্ত পঙ্ভ। 


সৃষ্টিতে সাক্ষী এবং অন্তর্যামিরূপৈ বর্তমান আছেন। যেমন সর্বত্র 
সেইরূপ জীবেতেও । তিনি জীরেতে" সখা, অন্তর্যামী, ও অস্ত- 
জের্যাতিরূপে বিরাজমান। যদি এইরূপে বর্তমান না থারিয়া তিনি 
কোন দুরস্থ স্বর্গলোকে বাস করিতেন তাহা হইলে তাহার স্ভী ও 
স্বরূপে ক্ষুদ্বেত্ব ও ব্যক্তিধর্ন অর্ধিত। অতএব তাহার সর্বত্র বর্তমান 
থাকাই সঙ্গত। | 

১৭। দ্বিতীয়তঃ যদি এমত বল যে তাহার সর্বত্রাবস্থান স্বীকার 
করি, কিন্তু তাহার আভাস, জীবেতে কেন মানিব ? জীবকে যথাবৎ 
পূর্ণ বলিয়া কেন স্বীকার ন। করি? ইহার উত্তর এই ষে, চক্ষুর যথা- 
বত পুর্ন তা যেমন জ্বোতির অধিষ্ঠানে সম্পাদিত হয়, জীবেরও পুর্ণত! 
সেইরূপ. চিদাভান জন্য হুইয়। থাকে । জ্যোতির সম্মুখে যেরূপ 
পদার্থ মাত্রের রূপ প্রকাশ পায় এবং আধারগুণে জ্যোতিঃ যেষন 
নানা বর্ণের রূপ প্রকাশ করে, আভাসরূপী কুটস্থ চৈতন্যের অধি- 
ষ্ঠানে তদ্রপ যে যেমন পদার্থ সে তেমনি প্রকাশ পায়। সেই 
আভাস কর্তৃক জড় বন্ত সত্বারূপে এবং জীব আত্মারূপে বিকশিত 
হুইয়। উঠে। 

১৮। তৃতীয়তঃ পুনশ্চ জিজ্ঞাস করিতে পার যে যদি আতাস- 
রূপী কুটস্থ চৈতন্যের অধিষ্ঠাতৃত্ব ও সাক্ষিত্ব জন্যই অচেতন পদা- 
থের বর্তমানতা৷ ও জীবের চৈতন্যোদয় স্বীকার করা যায় তবে এঁ 
কুটস্থ চৈতন্যের ও তদীয় আভাদের অতিরিক্ত আবার স্ৃষ্টিকল্পন। 
কিনিমিত্ত? এ প্রশ্নেরউন্তর এই যে কেবল সাক্ষিত্ব, অধিষ্ঠাতৃত্ব, 
অন্তর্যামিত্ব, অস্তিত্ব ও বিদ্যমানত্বই ব্রহ্গের সম্পূর্ণন্ববপ নছে।-- 
তাহার ইচ্ছা, শক্তি, জ্ঞানক্রিয়া, বলক্রিয়া, হজন প্রভৃতি. বিস্তর ধর্শ 
তাহাতে বিরাজ করে। তাহার. সেই সকল ধর্ম্মাধীন সৃষ্টি হইয়াছে 
এবং ভ্াহার,অন্তর্ধযাম্যাদি,ধর্শনাধীন তিনি সর্ধবজব্াণু হইয়াআাছেনও 
 . ১৯। চতুর্থ, যদি তিনি স্থপ্টিকালেই জীবকে আডাস-নিরপেক্ষ- 


ভাবে একেবারে সম্পূর্ণ করিয়া দিতেন তাহা হইলে জীব ত্রাছ্ার 
সত্তাকে আর ভোগ করিতে গ্লারিতেন না। অনন্ত কুল ষাবৎ তদ- 
বস্থায় থাকিয়া যাইতেন। কিন্তু জীবেতে ব্রহ্ষের.চিদাভান বর্তমান 
থাকায় জীবের ব্রন্মনিষ্ঠ। জন্মে, এবং উত্তরোত্তর সেই ভাবের ধ্যান- 
দ্বারা ব্রন্মেতেই অনুরাগ হয়। ব্রন্দেতে যত অনুরাগের বৃদ্ধি হয় 
ততই প্রকৃতি-জনিত অহঙ্কার ন৪ হয়। ততই ক্রমে জীবেতে 
ব্রন্মত্ব বিকশিত হয়। 

২০। অতএব জীবেতে পরমেশ্বরের চিদাভাসরূপে অধিষ্ঠান 
কেবল স্যস্টি-প্রকাশের নিমিতে নহে, কিন্ত জীবের পরমোপকারের 
নিমিত্তে । বাহ্য জ্যোতি লাভ করিয়া চক্ষু যেরূপ শক্তিসম্পন্ন হয়, 
চক্ষু ষদি একেবারে সেই শক্তি-বিশি হইয়া ৪ হইত তবে 
জ্যোতির প্রয়োজন থাকিত না। তদ্রুপ জীব স্বয়ংসিদ্ধরূপে স্্ঁ 
হইলে ব্রক্মজ্যোতির আবশ্যক হইত না। সে অবস্থায় স্বয়ংসিদ্ধ 
জীব আপনাকে ছাড়িয়। ব্রন্মকে স্বীয় সখাপদে বরণ করিতে অক্ষম 
হইত । | 

২১। অতএব আত্মাম্বরূপ মেই সখাকে লইয়াই আমাদের 
আমিত্ব। তাহাকে লইয়াই আমরা জীব। তাহাকে দেখিয়াই 
আমরা প্রকৃতিকে ত্যাগ করিতে পারি । তিনি মাতা, পিতা, সখা, 
প্রহরীর ন্যায় আমাদের সঙ্গে সঙ্গে রহিয়াছেন, তাহা হইতে বিষুক্ত 
হুইয়৷ জীব ঘদ্দি সর্বাবয়বসম্পন্নও হুইতেন তথাপি তাহার সেই 
মহিমা হইত না যাহা তাহার সংস্পর্শে হইয়াছে। .. 

২২। এই সব কারণে বেদান্ত শাস্ত্রে যুক্তিযুক্তরূপেই জীর- 
হৃদয়ে ব্রহ্ব-চৈতন্যনিম্পাদদিত চিদীভাঁসের জাত্বল্যমান অধিষ্ঠান 
দৃ& করিয়াছেন। জীবব্রন্মের এই -সামানাধিকরণ্য-সম্বন্ধ-জ্ঞান এবং 
সেই অম্তায়মান সম্বন্ধ মধ্যে চিদাতাসরূপী- হাদয়নাথের পরমমুখ্য 
আত্মত্বজ্বান জন্মিলে জীবেতে ত্রহ্গাত্মভাব উপার্ডি্জিত হয়, ব্রক্মবোধ- 


২৪ 


১৮৬ অতিরিক্ত পজ্জ। 


বিহীন সংসার বাসন! ও গ্রকৃতির বন্ধন নিবৃত্ত হয় এবং গুভিহ্রূপ 
অমুখ্য জীবত্ব প্রকৃতির মায়াময় অন্ধকারাগৃহ হইতে নিস্তার পাইয় 
রত্ুকল্প ব্রজাজ্যোতি লাভ করিয়া থাকে । 


সংখ্যা ২। 


অবিদ্য। ভেদ। 
১৯ ও ৮৪ ক্রম দ্রব্য । 
“একবিজ্ঞানেন সর্ববিজ্ঞানং প্রতিপদযতে'? | 


১। মোক্ষাভিলাষী সাধু বাক্তি মনঃকল্পিত ঈশ্বর, জীব ও 
্রম্নাড ভেদ পূর্ধ্বক একমাত্র ব্রহ্মজ্ঞান দ্বারা প্রকৃত ঈশ্বর, জীব ও 
জগৎদর্শনরূপ তত্বজ্ঞান উপার্জন করিবেন। একমাত্র ব্রহ্মবিজ্ঞানে 
সকল জ্ঞান লাভ হয়। | 

২। এই বিশ্বনংপারের প্রাণম্বরূপ একজন কর্তা আছেন এই 
বোধ সামান্য ভাবে সকল ব্যক্তিরই হৃদয়ে অবস্থিতি করে। কিন্ত 
অধিকাংশ ব্যক্তিই তাহার বিশেষ জ্ঞানে বঞ্চিত আছেন। 

৩। তাহার নিমিত্ত হৃদয়ে স্বালা না ধরিলে এবং তাহাকে 
পাইবার জন্য অচল! ভক্তির উদয় না হইলে তাহাকে বিশ্বেষরূপে 
জানা যায় না। 

৪। প্রেম মানবহৃদয়ের একটী উপাদেয় ভাব। যিনি কখন, 
পুত্র ভার্ধ্যা, পিতা মাতা, ভ্রাতা ভগিনীকে প্রেম করিয়াছেন তিনিই 
পরীক্ষা দ্বারা অবগত আছেন ষে, প্রেম হাদয়কে কেমন উচ্ছ(সিত 
করে। 

৫।, প্রেমের আকার নাই, তথাপি প্রেম করিবার কালে 
প্রেমকে এত স্প্ হ্বদয়ঙ্গম কর। যায় যে, তেমন ভাবে কোন বাহ্য 
বন্তকে জান। যায় না। প্রেমের সেই হৃদয়গত জ্ঞানের সঙ্ষে 
ইন্দিয়-গ্রাহ্য বস্তর জ্ঞানের তুলনা হয় না। 

৬। যিনি প্রেম নারপ্দিয়। প্রেমের জ্ঞান অন্বেষণ করেন তিনি 


১৮৮ অতিরিক্ত পত্র । 


প্রেমের ষথার্থ জ্ঞানে বঞ্চিত হছন। তিনি হয় অপর কোন ভাবকে 
প্রেম বলিয়া! কল্পন| করিবেন, নয় প্রেম নাই বলিয়া সিদ্ধান্ত করিয়া 
বমিবেন। 

৭। এ সিদ্ধান্ত ভ্রমযুক্ত। প্রেম না করাই সে অজ্ঞানতার 
কারণ। সেইরূপ পরমেশ্বরকে হৃদয়ে অনুভব না করিয়৷ তাহার 
তান লাভ বাহ্য জ্ঞান মাত্র। তাহা পরমেশ্বরীয় তত্ৃজ্ঞান নহে 
তাহা কেবল অজ্ঞানের কর্ন । 

৮। অজ্ঞান কোন অলৌকিক দেবতা নহেন। জগদ্যাপিনী 
প্রকৃতিই অজ্ঞান শব্দের বাচ। হৃদয়কে ত্যাগ পূর্বক বাহা গুক্ক- 
তির মধ্যে পরমেশ্বরের যে জ্ঞান পাওয়। যায় তাহ৷ ব্রন্মবিষয়ক 
পরোক্ষ জ্ঞানমাব্র, তত্বজ্ঞান নহে । স্ুতরাৎ তাহা “অজ্ঞান ।, ক 
অজ্জানকেই বেদান্তশান্ত্র “অবিদ্যা, বলেন। 

৯। ব্রক্মকে.তক্তি পূর্বক হুৃদয়ঙ্গম ন। করিয়া অথবা প্রেমান্ব- 
ভবের ন্যায় হৃদয়ে তাহার জ্বলন্ত সত্তার উত্তাপ অনুভব ন করিয়া, 
অধিকাৎশ মানব তাহাকে অন্য প্রকারে বুঝিতে চেষ্টা করেন। এজন্য 
হিন্দুশাস্ত্র কহেন যে, অধিকাংশ মানবই সেই “অবিদ্যা অর্থাৎ 
অন্ঞানে আচ্ছন্ন আছেন। 

১০। ব্রন্মাকে তত্বজ্ঞানে হৃদয়ে উপলব্ি না করিয়া, লোকে 
বৃদ্ধি, যুক্তি, কল্পন। ছার! বা লোকের কথা ও শাস্ত্রের অসিদ্বান্ত 
ভাগ শ্রবণের দ্বারা তীহাকে যেরূপ করিয়া অনুমান করে তাহা 
গ্রকৃত ব্রন্ধ নহে। 

১১। ভক্তি ও শ্রীতি-সতযুক্ত হৃদয়-মধ্যে ধাহার জ্লস্ত ভাব 
উপলব্ধি হয় এবং যাহার তাদৃশ, ততৃজ্ঞান জন্য যোগীদিগের হৃদয় 
কোটিকল্স স্বর্গ জুখ-বিনিন্দিত -আনন্দে প্লাবিত হয় তিনিই ব্রহ্ম । 
'রসোবৈ সঃ তিনিই রসম্বরূপ।- 

১২। আর অজ্ঞান-বশে' বাহাকে বুদ্ধি, যুক্তি, তর্ক ও বঙ্পন।! 


অবিদযা ভেদ। ১৮৪ 


দ্বারা রচনা কর! যায়--হৃদয় বাহার ভাবে উন্মত্ত হয় না, তিনি ত্রল্গ 
নহেন। শাস্ত্র সেই মনঃকল্সিত ভাবটিকে অনুমিত ঈশ্বর কহেন। 

১৩। ফলতঃ এই জগতের কারণ-স্বরূপ এক ব্রন্গাত্সা আছেন 
এই বোধ সামান্য ও পরোক্ষ ভাবে সকলেরই আত্মাতে নিহিত 
থাকাতে মেই স্বাভাবিক অথচ পরোক্ষ বোধের 'অবলম্বনেই ভক্তি- 
যোগে অপরোক্ষ ব্রন্মজ্জান লাভ হয়। পক্ষান্তরে সেই পরোক্ষ 
বোধেরই অবলম্বনে যুক্তি তর্ক প্রভৃতি মনোরৃত্ভিরা তাহাকে অগ্রকৃত 
রূপে গঠন ও অলঙ্কত করিয়া থাকে । 

১৪। অতএব স্বাভাবিক অথচ পরোক্ষ-বোধ-গ্রাহ্থ্য ব্রন্মকে 
অবলম্বন করিয়াই এ অনুমিত ও কল্পিত ঈশ্বরকে লোকে রচনা করে, 
কিন্তু তাহাদের অজ্ঞাতসারে তাহাদের উদ্দেশ্য প্রকৃত ত্রহ্মোতেই 
থাকে। সেই অজ্ঞাত উদ্দেশ্য তাহাদের পক্ষে ব্রহ্গাজ্ঞান নহে 
কিন্তু জ্ঞানীর পক্ষে তাহার ম্মরণ ও ভাব গ্রহণ ব্রহ্মজ্ঞানের পোষ- 
কত৷ করে। 

১৫। ব্রন্ধরূপ মুল-ভূমির উপরেই অপরোক্ষ ব্রন্মজ্ঞানের 
অভাবে লোকে অজ্ঞানত! বশতঃ অর্থাৎ অবিদ্যাতে আচ্ছন্ন হইয়া 
ব্রহ্মকে অন্যরূপে অনুমান করে । 

১৬। অপরঞ্, জীবের স্বরূপ ও বাহ্য জগতের যথার্থ তত্বও 
লোকে লাভ করিতে পারে না, কিন্তু তদুভয়কে আর এক প্রকারে 
দেখে । ইহাও অজ্ঞানের কার্য । মানসিক গ্রক্কৃতি ও বহির্বাপ্ত 
প্রকৃতির পরস্পর সম্বন্ধাধীন জীবেতে যে স্বার্থ অভিমান ও বাসন 
জন্মে তাহারই বশতাপন্ন হইয়া লোকে দেহ প্রাণাদির সমস্িকে 
জীব বলিয়া! মনে করে এবং ঈশ্বর-হ্থ৪ পবিত্র জগতে স্বীয় স্বীয় 
স্বত্বলভ্য দৃষ্টি করিয়া থাকে। স্ুতরাৎ প্রকৃত জীব ও প্রকৃত 
জগতের তত্বুলাভে বঞ্চিত হয়। এরপ ভ্রম অজ্ঞানেরই কার্ধ্য 

১৭। যেমন মনুষ্যের নয়নাবরণকারী অক্পস্থানব্যাপা. মেঘ- 


১৯৩ অভ্ভিরি্ত পত্র । 


মণ্ডলকে অধিকতর বিস্তীর্ণ সূর্যযমগ্ডুলের আচ্ছাঁদক বল! যায় তদ্রুপ 
অবিবেকী মনুষোর স্বার্থ, অভিমান, «যুক্তি, তর্ক প্রভৃতি অর্থাৎ 
অজ্ঞান” সর্বব্যাপী পরপ্রহ্গের এবং প্রকৃত জীব ও জগতের আচ্ছা- 
দক হয়। | 

১৮। উক্ত অজ্ঞান কেবল ব্রহ্ম ও চিৎজড়াতবক প্রকৃত সং- 
সারকে মানবের দৃষ্টি হইতে আবরণ করিয়। ক্ষান্ত হয় না, কিন্ত 
উক্ত তত্ত্রয়কে আর এক প্রকার করিয়। দেখায় । . অর্থাৎ যেমন. 
নীলবর্ণ চসম! চক্ষুতে দিলে সমস্ত জগৎ নীলবর্ণ দেখায় অথবা 
ঈষত-অন্ধকার ও অস্প্ দৃষ্টিবশত রজ্জ,কে. সর্প বলিয়া মনে হয় 
সেইরূপ যথোক্ত-লক্ষণ অজ্ঞানই ব্রহ্ম, জীব, ও জগতকে 'অপ্রকৃত- 
রূপে দর্শন করায় । 

১৯। কিন্তু তাদৃশ নীল বর্ণও যেমন মিথ্যা, ও সর্পও যেমন 
মিথ, কিন্তু তাহাদের আশ্রয়ীভূত প্রকৃত বর্ণও যেমন সত্য এবৎ 
পজ্জ,ও যেমন সতা, অর্থাৎ সত্য-পদার্থের আশ্রয়েই ব্যক্তির যেমন 
মিথ্যা বস্তর ভ্রম জন্মে; সেইরূপ এ বুদ্ধি, যুক্তি, তর্ক স্বার্থ এবং অভি- 
মানাত্মিক। প্রকৃতি-ন্বরূপিণী অবিদ্যাতে প্রতিফলিত এঁ ঈশ্বরও 
মিথ্যা, মনঃকল্পিত জীবও মিথ্যা, অভিমান ও স্বার্থ দৃষ্টির জগতও 
মিথ্যা; কিন্তু তাদৃশ ঈশ্বরের আশ্রয়ীভূত অনাদি অনন্ত যে প্রব 
পরব্রন্ম তিনি সত্য, এরূপ.মনোকল্লিত জীবের আশ্রীভূত বিশুদ্ধ 
যে জীব তিনি সত্য এবং স্বার্থ-দষ্টির জগতের আশ্রয়রূপ যে ঈশ্বর 
স্য৪ বিশুদ্ধ বিশ্বব্যাপার তাহাও সত্য । 

২০। যদি এঁ 'অবিদ্যা” অর্থাৎ “অজ্ঞান, .ন। থাকে তবে এ 
কল্পিত ঈশ্বর, আরোপিত জীব ও বাসনা-পটস্থ চিত্রিত জগৎ ইন্্র- 
জালবৎ তিরোহিত হয়, এবং তৎপরিবর্তে পরক্রহ্ম, বিশুদ্ধ জীব ও 
পবিত্র জগতের ভাব পাওয়া যাঁয়। যুক্তি তর্ক, দেহ প্রাণাঁদির 
অভিমান, স্বার্থ ও বাসনা পলায়ন করে। 


২১। তখন পরর্রহ্ষ, বুদ্ধাদির বিরচিত না হইয়। হৃদয়ের 
ধনরূপে ; জীব, দেহ প্রাণাঢ্দির সমষ্টি না হইয়া ব্রহ্মানন্দে গরতিষ্ঠিত 
মুক্ত আত্মারূপে এবং জগত, স্বার্থ-বিরচিত নরম্বত্ব বা নরাধিকুতরূপে 
দৃ না হইয়া এশীশক্তির আবির্ভাব রূপে দৃঃ-হয়েন। “অজ্ঞান” 
তিরোছিত হ্য়। | 

২২। যেরূপ রজ্জর তত্বজ্ঞান জন্মিলে তদাশ্রিত ভ্রমাত্বক 
সর্পের মিথ্যাত্ব প্রকাশ পায় এবং বিচার পূর্বক দেখিলে গ্রতিপন্ন হয় 
যে, সে তত্তজ্ঞান জন্মিবার পূর্বেও এঁ সর্প মিথ্য। ছিল, তদ্রুপ অপ- 
রোক্ষানুভূতিসিদ্ধ সত্য-স্বরূপ ব্রঙ্গের জ্ঞানোদয়ে জানা যায় যে 
এতদিন আমি ঈশ্বরকে যেরূপ জানিয়া রাখিয়া ছিলাম তাহ! ভ্রম ও 
কল্পনামাত্র। জীব ও জগৎ সন্বন্ধেও এরূপ । 

২৩। ইশ্বর, জীব ও জগৎ-সম্বন্ধে তত্বৃজ্ঞান উদয় 8 পর 
যদি তর্ক বিচার ও পদার্থ বিদ্যার আলোচনা প্রয়োজন হয় তাহ 
ভগবৎ-জ্ঞানের আনুষঙ্গিক বলিয়া সংসাধিত হইয়া থাকে, কিন্ত 

ব্রহ্ম-বিহীন জ্ঞানের বা স্বার্থের অনুরোধে নহে। 

২৪। হৃদয়গত দৃষ্টিতে ব্রল্ম, জীব ও জগতের ষে প্রক্কৃত ভাব 
লাভ হয় জ্ঞানীরা তাহারই অনুসরণ করেন এবং সেই সতোোর 
আশ্রয়ে অজ্ঞানীর। যে ঈশ্বর, জীব, ও জগৎ কল্পনা করেন তাহা 
তাদৃশ অজ্ঞানীদিগের পক্ষে সত্য-জ্ঞানের সোপান বলিয়া কথিত 
হয়। কেন না তাহার আলোচনাতেই ক্রমে জিজ্ঞাসার উদয় হইয়া 
মূল-তত্বের জ্ঞানে আরোহণ করা যায়। 

২৫। কিন্তুষদি কেহ সেই সোপানের মর্ধ্যাদা না রাখেন 
অর্থাৎ ক্রমে তাহা ভেদ পূর্বক তত্বজ্ঞানে আরোহণ না 
করেন তবে অবিদ্যা ভেদ হয় না। মসোপানেই থাকিয় 
যাশ। 

২৬। এতাবত। হদয়ের দৃষ্টিই অবিদ্যার নাশক। তাহাই 


১৯২ অতিরিক্ত পত্র । 


সরলতার নামান্তর, মুক্তির সোপান। তর্কযুক্তি ও আড়ম্বর কেবল 
অবিদ্যার কার্য এবং বন্ধনের হেত । 

২৭। ভাগবতে আছে মায়াকে আত্মান্ুভবে হোম করিবেক' 
অর্থাৎ যাহার আত্মানুভবরূপ হোমকুণ্ডে শরদ্ধাগ্ি জবলিয়া উঠে 
তাহার অজ্ঞান অর্থাৎ মনোবুদ্ধি যুক্তি গুভূতির মিথ্যা দিদ্ধান্ত 
সকল সেই অগ্নিতে দগ্ধ.হইয়া যায়। 

২৮। এইরূপে অবিদ্যা ভেদ পূর্বক জীব ও জগতের দ্র 
ব্রক্মকে দর্শন করিবেক এব একমাত্র ব্রহ্মজ্ঞান দারা জীব ও জগতের 
প্রকৃত তত্বলাভ করিবে। যুক্তি, তর্ক, স্বার্থ, অভিমান প্রভৃতির 
বশতাপন্ন হইয়া ঈশ্বরকে রচন! করিবে না, দেহাদিতে জীব-বুদ্ধি 
করিবে না"এবং স্বার্থ মাখিয়া জগতকে বিকৃত করিবে না। সেই 
একের বিজ্ঞান-ঘার! জীব ও জগতের যথার্থ তত্ব গ্রহণ পূর্ববক ক্রমে 
ক্রমে তছুয়ের সর্বভাগে অথব! অতীত দেশে ব্রহ্মানন্দে গ্রতিতিত 
হুইবেক। 

২৯। এই সকল উপদেশ বেদান্তের ছায়! মাত্র, ইহা মনো- 
যোগ পূর্বক অধ্যয়ন ও চিস্তা করিলে বেদান্ত-পাঠে মতি হয়, বিবেক 
বৈরাগ্য উপার্জিত হয়, ব্রন্মজ্ঞান স্থির হয়, তর্ক-তরঙ্ক, থামিয়। যায় 
এবং ব্রন্মোপাসনা সিদ্ধ ছয়। ইতি। 


সংখ্যা ৩। 


পরমেশ্বর এক হইয়া! অনেক। 
৯৪ ক্রেখ দ্রব্য । 


“ততন্য্। তদেবানুপ্রাবিশৎ। 


পরমেশ্বর স্বীয় শক্তি হইতে কারণ শরীরাবধি জগৎ সৃস্টি 
করিয়া তম্মধ্যে অনুপ্রবেশ করিয়াছেন। তিনি যদি জগতস্ৃষ্টি 
করত তাহাকে আপনা হইতে দুরে রাখিতেন, যদ্দি তিনি জড় ও 
জীবের সঙ্গে সঙ্গে নিয়ন্তা ও সখারূপে বর্তমান না থাকিতেন, যদি 
আপনাকে উহ্হাদের আশ্রয় ও জীবন, ভূতাত্মা ও অস্তরাত্মারূণে 
প্রতিষ্ঠ। না করিতেন তবে “কোহ্যেবান্যাৎ কঃ গ্রাগ্যাৎ” কেবা 
শরীরচে] করিত, কেবা জীবিত থাকিত। অতএব বেদের সিদ্ধান্ত, 
বাক্য এই ঘষে, তিনি সমস্ত ব্রক্মাণ্ডে--কি জড়ে কি জীবে ওতপ্রোত- 
রূপে ব্যাপ্ত হইয়া আছেন। তিনিই জড়ে সত্বারূপে, প্রাণে, গ্রাণ- 
রূপে, শক্তিতে মূল. শক্তিরূপে, জীবাত্মাতে অস্তরাত্মারূপে, ইন্ড্রিয়ের 
ভাসকরূপে,' জ্ঞানে পরমজ্ঞান রূপে, আগন্দে আধারাননরূপে 
সর্বাত্র ব্যাপ্ত হইয়া আছেন। তাহার এই সকল আবির্ভাবকে 
তাহার বিভূতি কহা যাঁয়। শাস্তন্বভাব ব্রন্ষর্ষিগণ সমন্ত নাম-রূপের 
মধ্য হইতে সেই পরম পবিত্র বিভূতিকে নির্ববামন করিয়া! লইতেন। 
শ্রুতিতে আছে “তে ফদস্তরা তদৃন্ষ তদম্বতৎ” সেই নামরূপ বা 
উপাধি ধাহা। হইতে বিজ্বক্ষণ তিনি ত্রন্গ, তিনি অন্থত। পরম 
খধিগণ তাহাকে সর্ধভূতের সাররূপে দর্শন পূর্বক তাহার বিভূতি 
সমূহের উপাধি-্বরূপ ভূত, প্রাণ, ইন্দ্রিয়, মন, বুদ্ধি এবং ক্ষুড্া- 
নন্দকে হেয় করিক্লাছেন।. ত্যাহারা /সেই সকল বিভুতির গ্রাহক 


৫ 


১৯৪ অতিরিক্ত প্র । 


হইয়া! কহিয়াছেন “সর্ববং হ্যেতত্ররন্ম সর্ব্বংখলিদত্র্গ” এই জগতের 
সমুদয় বন্তই ব্রন্ম। এবং উক্ত বিভূতি সকলের উপাধি ত্যাগ 
পূর্ব্বক কহিয়াছিলেন “পূর্ণ মেবাবশিষ্যতে (কেবলৎ ব্রন্ম অবশিষ্যতে) 
অর্থাৎ ভূতেক্দত্িয়াদি উপাধিকে তিরস্কার পূর্ব্বক পূর্ণন্বরূপ ব্রন্ম দর্শন 
করিলে জগত্তের অসস্ভাব উপস্থিত হয়। তাদৃশ জ্ঞানযোগে দেখিলে 
এই জগতকে বাস্তবিকই কদলি-গর্তুবৎ অসার, জলবৃছদফেণ-সমান 
প্রতিক্ষণ প্রধ্বংসমান, মনোবিলাস-কল্পিত ইক্দ্রজালবৎ বোধ হুইয়। 
থাকে। পরমেশ্বর স্থষ্টির পুর্ব্বে এক ছিলেন। সৃষ্টির সঙ্গে সঙ্গে 
স্বীয় বিভূতি ছারা নানা ঘটে নানারূপে প্রকাশ পাইয়াছেন। 
অতএব যিনি স্বরূপে এক তিনি জগতের পূর্থক্‌ পুথক্‌ অংশ-সংসর্গে 
বহুরূপে অবতীর্ণ হইয়াছেন। ঘটে ঘটে বু বিভূতিতে যিনি 
তাহাকে দেখেন তিনি স্বরূপতঃ সেই এককেই দেখেন। শাস্ত্রে 
কহেন সৃষ্টি করিবার সময় পরমেশ্বর সঙ্কল্প করিয়াছিলেন “বহুস্যাম” 
আমি বহু হইব। ইহার তাতপর্য্য এই যে তিনি জগতের সর্বভাগে 
ওতপ্রোত হওয়ায় বু হইলেন নতুবা স্বরূপতঃ বছ হন নাই। এই 
বিশ্বভুবনে তিনি ভিন্ন ভিন্ন নামরূপের মধ্যে ভিন্ন ভিন্ন গুণ ধর্মে 
প্রকাশ পাইলেন। তিনিই শশীসুর্য্যের বরণীয় স্বরূপ, তিনিই 
নেত্রের জ্যাতি, তিনিই জীবের আত্মা, তিনিই জলে রস-স্বরূপ, 
পুম্পে কান্তি ও গন্ধন্বরূপ, বাদ্য ও সঙ্গীতে মোহন রস এবং সক- 
লেরই সার তত্ব । পদার্থতত্ববিৎ পণ্ডিতেরা ভৌতিক পদার্থের যে 
সকল তত্ব আবিষ্কার করেন তিনি তথায় নিগুঢ় ও সার তত্ব । 
সর্গবিসর্গবাদীর! উর্ঘা উর্ধারূপে, ষট্চক্রবার্টীরা পরপররূপে, পঞ্চ- 
কোষবাদীর। অন্তরান্তররূপে যে তত্বকে সর্কোর্ধে, সকলের প্রধান 
পদে বা আত্মার গুহাতে স্থাপন করেন একই পরমেশ্বর সেই সকল 
তত্বের গুতিপাদ্য, পরাতপর এবং সারাতসার। এইরূপে তিনি 
সর্ববাত্রে নানাভাবে অবস্থিতি-করিয়াও স্বরূপতঃ একই হয়েন। কিন্তু 


পরমেশ্বর এক হইয়াও অনেক। ১৯৫ 


যিনি শ্বরূপতঃ তাহাকে এক না জানিয়। নান করিয়া জানেন 
তাহার তাদৃশ বিক্ষেপ-যুক্ত প্লান দ্বার পির্তিরূপ মুক্তি লাভ হয় 
না। যথার্থ জ্ঞানী ও যথার্থ প্রেমিক তাহার বিভূতির অনুগত 
হুইয়| তাহাকে সর্বঘট বা ব্ছঘট হইতে চয়ন পূর্বক যখন সংগ্রহ 
করেন তখন তাহার “অন্যযোগব্যবচ্ছেদক” পরমাত্মীয় একত্বকেই 
বরণ করিয়া থাকেন। সেই একই ভগবান নানারসযুত। “নানা- 
শন্দাদিভেদাৎ” নরনারী সকল নানাবিধ স্থকৃতির ফলম্বরূপে ভিন্ন 
ভিন্ন রুচি অনুমারে তাহার বিচিত্র গ্রেম-স্থধার ভিন্ন ভিন্ন রস গ্রহণ 
করেন। কেহ বা “তদেতৎ প্রেয়ঃ পুত্রাঙ তাহাকে সামান্য পুত্র 
হুইতে অধিক বাঁৎসল্য ভাবে, কেহবা “একাত্মনঃ শরীরেভাবাৎ” 
তরুলতার আশ্রয়-আশ্রিত-ন্যায়ে মধুরভাবে, কেহবা! “অনুবন্ধ” 
ও “তাদিধ্য” অর্থাৎ সখ্য ও দান্যভাবে এবং কেহ বা “অবিভাগেন 
দৃত্বাৎ” বিধয়ানন্দ ও স্বীয় সত্তা বিস্মৃত হইয়া অবিভাগে গুজ্ঞানৈক- 
রসে তাহার পুজায় নিযুক্ত রহিয়াছেন। ফলতঃ ঈশ্বর বিভিন্চেতা 
ভক্তদিগের উপভৌগার্থে নানারনযূত হইয়াও স্বরূপতঃ এক অনি- 
ব্বচনীয় রলই হয়েন। তিনি সমস্ত জগৎ ও জীবরূপ উপীধিতে 
প্রবেশ করিয়াও স্বয়ৎ কোন উপাধিতে পরিণত বা উপাধির দোঁষ- 
গুণ ও ক্রিয়ায় লিপ্ত নহেন। কবিগণ তাহার জগতে গ্রবেশকে 
তাহার জন্ম বলিয়! কল্পনা করিলেও এবৎ জগতের সহিত তাহার 
সামানাধিকরণ বশতঃ তাহাকে বিশ্বরূপে বরণ করিলেও গকৃত 
প্রস্তাবে তাহার জম্মও নাই, পরিণামও নাই। 


ন জায়তে জ্রিয়তে বা বিপশ্চিন্নায়ং কুতশ্চিন্ন বভূব কশ্চিৎ। 


এই শ্রুতি দ্বারা তাহার জন্ম মৃত্যু ও বিকারের গ্রতিষেধ করি- 
য়াছেন। আর কহিয়াছেন যে, তিনি কোন কারণ হইতে উৎপন্ন 
হয়েন নাই এবং আপনিও কোন বন্ত বা জীব হন নাই। অতএব 


১৯৬ অভিরিষ্ত পজ। 


তিনি জগম্ময় হইয়াও জগৎ নহেন। জীবের জীবন হইয়াও জীব- 
রূপ উপাধি নহেন এবং বহু হুইয়াও একই হয়েন। এইরূপ অয় 
তত্ব ধাছার হৃদয়ে ধারণ পূর্বক সর্ধত্রে ভাহাকে নমস্কার করেন 
তাহার! আধি ব্যাধি জন্মমত্যু হইতে বিমুক্ত হুইয়া৷ অম্ৃতত্ব লাভ 
'করেন। 


সৎখ্যা 8। 


পরমেশ্বর জীবকৃত শুভাগুভের কর্তা বা ভোক্তা নহেন। 
| ৫৯ ক্রম ব্রইবা। | 


শাস্ত্র যেমন একদিকে পরমেশ্বরকে জগতে অনুপ্রবি বলিয়া- 
ছেন, সেইরূপ অন্যদিকে ঘোষণ। করিয়াছেন যে, তিনি কিছুতেই 
লিপ্ত নহেন। কঠোপনিষদে আছে, 
“বাধূর্যথৈকোভুবনং প্রবিষ্ট! রূপংরূপঃ প্রতিরপোবভূব । 
একক্ডথ] সর্কভূতান্তরাত্মা রূপংরূপং প্রতিরূপে] বহিশ্চ 
একই বায়ু ভুবনে প্রবি হইয়! যেমন নানারূপ আধারে নানা- 
রূপ ধারণ করে, কিন্তু স্বয়ং তাদৃশ আধারে পরিণত হয় না, সেই 
রূপ সর্বভূতের অন্তরাত্সা এক হুইয়1ও ঘটে ঘটে ভিন্ন ভিন্ন রূপ 
হইয়াছেন, কিন্তু স্বয়ং সেই ৮ সকল ঘটরূপে পরিণত হুন নাই, অবি- 
কৃতই আছেন। 
“ন লিপ্যতে লোকই: খেন বাহ্য£* (কাঠকে) 


তিনি লোকদিগের সুখ দুঃখে লিপ্ত হন না কিন্ত পূর্ণ ও অবি- 
কৃতই থাকেন। 
“অঙস্টমাত্রঃ পুরুষোহ্তরাত্মা সদা! জনানাং হৃদয়ে সন্নিবিষ্টঃ। 
তং শ্বাচ্ছরীরাৎ প্রবৃহেন্মুঞ্জা দিষেষীকান্ধির্ে্যন ॥* (কাঠকে) 
'হবদ্যাপেক্ষয়াতু মছ্ষ্যাবিকারত্বাৎ (শারীরকে) 
নরছদয়ের ক্ষুদ্রতানুসারে বেদে দেই পরম পুরুষকে অস্ষ্ঠমাত্র 
বামনরূপ অর্থাৎ সম্ভজনীয়রূপ কহিয়াছেন। সেই পুরুষ সর্ঝদ! 
সকল মানবের হদয়ে শমিবিউ আছেন। ' মুগ্াতৃণ হইতে যেমন 


১৯৮ . অভিরিক্ত পত্র। 


ঈধীকা গ্রহণ করে, মেইরূপ আপনার জীবভাব হইতে তাহাকে 
ধৈর্য পূর্ব্বক পুথক করিবেক। তিনি জীবহৃদয়ের আয়তন ব্যাপিয়া 
অন্তরাত্ম(রূপে প্রকাশ পান কিন্তু তাহাতে জীবের ক্ষুন্রত্ব বা সুখ 
দুঃখ, কর্তৃত্ব বা ভোক্তুত্ব অর্শে না। 


"অর্ভকৌকম্তবাতুদ্যপদ্েশাচ্চ নেতিচেন্ননিচাষ্যত্বাদেবং ব্যোমবচ্চ।” 
| (শারীরকে ১২৭) 


এই বচনে মীমাংসা করিলেন যে, সূত্র গরবেশ করণার্থ লোকে 
যেমন সূচীর ছিদ্রে আকাশ দর্শন করে পরাৎপর পূর্ণ পুরুষকে সেই- 
রূপ উপাসনার স্থুবিধার নিমিন্ত হৃদয়মধ্যে দর্শন পাওয়। যায়। 
অভিব্যক্তেরিত্যাশ্বরথ্যঃ, আশারথ্য কহেন, উপলব্ধি নিমিত্ত পর- 
মাআ্সাকে প্রাদেশমাত্র কহা যায়। “অনুস্মুতের্বাদরি৮ পরমাত্মাকে 
প্রাদেশমাত্র কথন অনুস্থৃতি অর্থাৎ ধ্যান-নিমিত্, ইহা বাদরি কহি- 
য়াছেন। “সম্পত্তেরিতি জৈমিনিস্তথাহি দর্শয়তি” শ্রুতি ও জৈমিনী 
উভয়েই কহেন যে উপাসনার নিমিত্ত পরমাত্মাকে প্রাদেশ-পরিমিত 
কহ। সুসিদ্ধ । এই তাৎপর্য্যে পরমাত্ম। নরহ্ৃদয়ে বামনরূপে আমীন। 
এই সকল বরন্গসূত্রীয় সিদ্ধান্ত অনুসারে বুঝা যাইতেছে যে এই রূপ 
হদয়নাথ-স্বরূপে যিনি উপাস্য তিনি ব্রন্গই। তিনি জীব বা অন্তঃ- 
করণ নহেন। কেন না এ শারীরকাখ্য ব্রহ্মসূত্রে (১২1৩) সিদ্ধান্ত 
করিয়াছেন “অনুপপত্তেস্ত ন শারীরঃ” শারীর অর্থাৎ জীব উপাস্য 
নহেন, যেহেতু সত্যসঙ্কল্প প্রভৃতি গুণ ব্রঙ্মেতেই সিদ্ধ আছে, 
জীবেতে নাই। বিশেষতঃ ব্রহ্মসূত্রে (১/১/২১) নিয়ম করিয়াছেন 
'ভেদব্যপদেশাৎ চান্য£ যে যাহার অন্তর্যামী সে তাহা হইতে ভিন্ন। 
স্থতরাং জীবের অস্তর্যামী যে ঈশ্বর তিনি জীব নহেন। অন্তর্যামী- 
..ব্ূুপে জীবেতে তিনি লবণ-মিশ্রিত জলের ন্যায় অথব! দগ্ধ লৌহ্‌- 
পিগুস্থ অনলের ন্যায় ওতপ্রোত থাকিলেও জীবের কর্তৃত্ব ভোকস্বে 


১৯৯ 


লিপ্ত নহেন। তিনি কেবল জীবের শক্তিদাতা, গুকাশক এব. 
সাক্ষীন্বরূপে অধিষ্ঠিত আছেন। যথা কাঠকে, 
ণদ্বা স্থপর্ণ। সযুজ। সথায়। সমানং বৃক্ষং পরিবন্থজাতে | . 
তয়োরন্যঃ পিপ্ললং স্বাদ্বত্ত্যনশ্ন্নন্যোইভিচাকশীতি ॥” 

ঢুই পক্ষী অর্থাৎ পরমাত্মা ও জীব একই শরীররূপ বৃক্ষ একক্রে 
ও.পরম্পর সখ্যভাবে কালষাপন করেন। পরমাত্ম! ' সর্বজ্ঞ ও 
অসীম হুইয়াও অল্পজ্ঞ ও সসীম জীবকে অস্তিত্বে কর্তৃত্বে ও 
ভোক্তত্বে প্রকাশ করিবার নিমিতে অল্পের ন্যায় হইয়া তাহার 
হৃদয়ে বাস করেন। তিনি জীবের অস্তিত্বে কর্তৃত্বে ও ভোক্তত্বে 
এতাদৃশ নিগুঢ় ভাবে যুক্ত হইয়া আছেন যে, তাহা হইতে জীবকে 
স্বতন্ত্র করিলে জীবের কোন আদর থাকে না। বাহ্য জ্যোতিঃ ন। 
থাকিলে নেত্র, রল অভাবে রমনা প্রাণা্ডাবে ইক্টরিয় যেমন অব্যব- 
হার্ধ্য হইত সেইরূপ পরমাত্মার' যুক্ততা ও সখ্যতা বিহীন হইলে 
জীব অকন্ম্ণয হইয়] পড়িতেন, অতএব ব্রহ্ষ-পাহাষ্য বতীত জীব 
বয়, কিছুই করিতে পারেন না । কেবল পরমাত্মার অধিষ্ঠান ও 
নিয়োগ বশতঃ তাহাতে কর্তৃত্ব তোক্তত্বের উদয় হয়। সেই কর্তৃ- 
তের নিমিত্তে পরমাত্মা দায়ী নহেন, ঠিক তদ্রুপ যেমন নয়নের 
দর্শনরূপ কার্্যের ভাল মন্দের নিমিত্ত জ্যোতি দায়ী নহে । দেহ- 
রূপ বৃক্ষের ও সংসাররূপ কর্ম্ভূমির ফল-শম্য উৎকগ্টাপকৃঞ-ভেদে 
জীবেরই স্থকৃতি-ছুক্ষতি-নিষ্পন্ন। দেই আত্মরূত শুভাগভ জীবই 
ভোগ করেন। ব্রন্গ সেই ভোক্ত-ত্বের প্রকাশক এব সেই ফলের 
বিধাতা মাত্র । “অনশ্নন্নন্যোহভিচাকশীতি” তিনি 'নিরশন থাকিয়া 
সাক্ষীরূপে অধিষ্ঠিত থাকেন মাত্র। ০০০ (৫1১৩) উক্ত 


হইয়াছে, 
| “ন কর্তৃত্ং ন'কর্মাণি লোকস্য সথজতি প্রভুঃ। 
।... ,,, ম্ন কর্মফলসংযে গং স্বভাবস্ত প্রবর্ততে ॥ 


২৪০ | অতিরিক্ত পত্র । 


নাদতে কস্যচিৎ পাপং নটচব সুক্ুতং বিভুঃ। 
অজ্ঞানেনাবৃতং জ্ঞানং তেন মুহৃত্তি অস্তবঃ ৪৮ 

প্রভূ ভগবান মানবগণের কর্তৃত বা কর্ণ সৃজন করেন না, তাহা- 
দের স্বাভাবিক কর্ন্ম-বীজ-ম্বরূপিণী বাসনাই কর্মের প্রসূতি । ইশ্বর 
তাদৃশ বাসন অনুসারেই তাদৃশ কর্তৃত্বকে প্রকাশ ও কৃত কর্মে 
ফল বিধান করিয়। থাকেন। নতৃব। স্বার্থপর প্রভুর' ন্যায় তিনি 
আপনার 'ইপাধন জন্য লোককে কন্মে নিয়োগ করেন না। 
স্থতরাৎ লোকদিগের কর্ম সৃজন ব1 ফল বিধানের দোষগুণ তাহাতে 
অর্শেনা। তিনি কাহারে পাপ বা স্থুকৃতির ভাগী নছেন, কেনন! 
তিনি স্বার্থকামন। দ্বার কাহাকেও কর্ম করান না এবং স্বয়ং পুর্ণ- 
কাম। তথাপি যদি কেহ এমন আশঙ্ক। করেন যে, তিনি স্বীয় ভক্ত 
সকলকে অনুগ্রহ এরং অগর জীবদিগকে কর্মম-বন্ধন রূপ নিগ্রহ 
বিধান করায় কিরূপে তাহাকে স্বার্থশুন্য ও পুর্ণকাম বল! যায়? 
তাহার উত্তর দিতেছেন যে “নিগ্রহোহপি দণ্ডরূপো হুনুগ্রহঃ (স্বামী 
৫1১৪) পরমেশ্বর পূর্বোক্ত নিয়মানুসারে যে নিগ্রহের এপরকাশক হন 
তাহাও তাহার দগ্ডরূপ অনুগ্রহ অর্থাৎ দণ্ড হওয়াতেই পাপীর পাপ- 
ক্ষ হয়। এইরূপ ঈশ্বরীয় পুর্ণ মঙ্গল ভাবের মন না জানারূপ যে 
অজ্ঞান এবং জীবের অবিদ্যা-জনিত অপার বাসনাই পরমেশ্বর-বিষ- 
য়ক বিশুদ্ধ জ্ঞানকে আবৃত করিয়। রাখিয়াছে। তজ্জন্য মানবগণ 
মোভযুক্ত হইয়। কখন ঈশ্বরে বৈষম্য দৃষ্টি করে কখন বা আপনাদের 
শুভাণডভ কর্মের নিমিত্তে তাহাকে দায়ী করিতে যায়।, এই দেহ 
ত্যাগ করিয়া জীব যে লোকেই গমন করুন, আর যেরূপ দেহ 
ধারণই করুন, ঈশ্বর সদাকালই তাহার হ্ৃদয়-বামী থাকিরেন। 
সকল লোকেই তাহার কর্তৃত্ব ভোক্তুত্ব ও করণ সমুহের. প্রকা- 
শক রহিবেন। যীহারা জীরকে ব্বরূপতঃ ব্রহ্ম রলেন. তাহারা 
এইরূপ বুঝিয়াছেন ধে, বীর আপনি যে তরঙ্গ. তাহা যতদিন 


পরমেশ্বর জীবকৃত গু্জাগুণ্ডের কর্ড বা ভোক্তা মহেন। ২৯১ 


জানিতে না পারেন তগুদিন কর্মাসাধন ও কর্মফল ভোগ করেন। 
তিনি স্বয়ং কর্ম ভোগ করেন না, কিন্ত তাহার মন বুদ্ধি, ইক্জরিয় 
গ্রভৃতি প্রক্কৃতির সংসর্গাধীন অর্থাৎ অনাদি কর্ম্মসূত্ে বদ্ধ হইয়া কর্তা 
করে। তিনি অবিদ্যাবচ্ছিক্ম হইয়। দেই মনাদিকে আত্মা জ্ঞান 
করিয়৷ আমি সুখী)ম্মামি দুঃখী, আমি কর্তা, আমি ভোক্তা, ইত্যাকার 
মিথ্যা জ্ঞানে বিমোহিত হইয়া জন্মজন্মাস্তরব্যাপী কর্ম্-কল-ভোগে 
রত থাকেন। ফলতঃ সাংখ্যমতেও জীবাত্ম। ম্বরূপতঃ সে মকল কর্তৃত্ব 
ভোক্তত্বে লিপ্ত নহেন, কেনন। প্রকৃতি পুরুষের পরম্পর ভেদজ্ঞান 
জন্মিলে পুরুষ অর্থাৎ আত্ম স্বকীয় মূলীভূত শুদ্ধ ও মুক্তভাব লাভ 
করেন। খাহার! জ্বীবকে জ্রব্মই বলেন তাহাদের মতে আত্ম 
দৃষ্টি দারা কামকর্ম্মবীজন্বরূপিণী মায়ার অর্থাৎ উক্ত প্রক্কতির 
সংশ্রব ত্যাগ হইলে এ আত্ম। স্বীয় মুক্ত স্বভাষে অবস্থিতি 
করেন অর্থাৎ যে ব্রহ্ম সেই ব্রন্মই থাকেন। গুঢ় তত্ত্বের মধ্যে 
প্রবেশ না করিয়া ধ্বাহার। হিন্দ্শাস্ত্রের তাৎপর্য এইরূপে বুঝি- 
য়াছেন তাহাদের সহিত বিচার করা এক্ষেত্রের উদ্দেশ্য নহে। 
কেবল এইমাত্র বলিলেই এখন পর্য্যাপ্ত হইবে যে, যৎপরিমাণে 
জীবের ব্রহ্ষদর্শন হইবে তৎপরিমাণে মায়] বা গ্রক্কতি-জনিত বাস- 
খাদি রূপ বন্ধন এবং সর্বপ্রকার কণ্মফল বিনাশকে পাইবে এবং 
তৎপরিমাশে জীব আপনি স্বরূপতঃ বিন না হইয়া! লক্ষ্যে শর- 
প্রবেশের ন্যায় ব্রঙ্মানন্দে প্রবেশ করিবেক |. তবে একথা অবশ্য 
স্বীকার করিতে প্রস্তুত আছি যে, যদি কর্ধাজন্য দেহ, অস্তঃকরণ ও 
প্রকৃতি সম্মুখে ন! থাকিত, তবে জীবের কর্তৃত্ব ভোক্তুত্বের উদয়ই 
হইত না। ' সেরূপ দৃষ্টিতে জীবকে অকর্তা বা ভোগ-রহিত বলায় 
আমাদের আপত্তিই নাই॥ স্বক্কৃত কর্ট্বের ফলভোগী ঘে জীব 
ইহাই শাস্ত্র ও যুকিমন্মত1 সে জীব ব্রক্ম নছেন এবং ব্রদ্গ সদা 
কাল তাহার সামানাধিকরণ্যে অবস্থিতি করিয়াও তাহার কত কর্ণের 


১৬ 


২০৪ খতিরিজ পন্র। 


ক্বভাবাধীন তথিষ্ঠ থাকাতে জীবের ভোগাদি উপস্থিত হয়, কিন্তু 
পরমেশ্বরের পক্ষে কিছুই স্বতন্ত্র শক্তি-ব্লিশি৪. নহে এবং কিছুরই 
নৃতনত্ব, মোহজজনকত্ব, মায়িকত্ব বা আকর্ষণ নাই। যে শক্তি হইতে 
_ জগৎ হইয়াছে, বাহার দ্বারা পালিত হইতেছে, যাহাতে গিয়া 
অন্তে লয় পাইবে এবং যাহা হইতে পুঅঃগুকটিঅ হইবে তাহা 
তাহার নিজেরই শক্তি। সেই শক্তির কার্যে মোহিত হইয়! 
নূরাস্থুর নর ভোগে উন্মত্ত আছে, কিন্তু তাহার পক্ষে সেই পুরাতন 
শক্তির কিছুমাত্র মোহকারিতা নাই, এবং ভোগ করিবার করণ- 
স্বরূপ তাহার মন অথবা ইক্জ্রিয়াদিও নাই ।..স্থৃতরাৎ স্বীয় ই৪- 
সাধন সম্বন্ধে তিনি সম্পূর্ণ নিরপেক্ষ হইয়া স্থষ্টি করিয়া থাকেন। 
কিন্তু সর্বভূত স্বীয় স্বীয় স্বতন্ত্র শক্তির অভাবে কেবল ব্রম্মশক্তিরই 
সাপেক্ষ হইয়। আছে। সেই সাপেক্ষত্বই তাহাদের ভোগাদির 
হেতু । গীতা স্মৃতিতে (81 ১৩---১৪) কহিয়াছেন, 

““চাতুর্বর্ণং ময়! স্থ্ং গুণকর্ম্মবিভাগশঃ। 

তস্য কর্ভারমপি মাং বিদ্যাকর্ভারমব্যরং ॥ 

ন মাং কর্মাণি লিপলস্তি ন মে কম্মফলে স্পৃহা । 

ইত্তি মাং ষে। হভিজানাতি কশ্মভিন্ন্স বধ্যতে ॥ 

গুণকর্্ম সকলের বিভাগ দ্বারা চারি গ্রকার বর্ণবিশি৪ অনুষ্য- 

লোক আমারই সৃজন করা যথার্থ বটে, তাহাতে আমাকে সাষ্টিকর্ভা 
বলিতে পার সতা, কিন্তু প্রকৃত গ্স্তাবে আমাকে অকর্তীই 
জানিবে, কেনন! আমি অব্যয় ও আসভি-রহিত। বিশ্বহ্থজনাদি কর্ম 
সকল আমাকে আসক্ত করিতে পারে না,*যেহেতু স্বামি পূর্ণকাম ও 
ভোগেচ্ছারহিত । এই প্রযুক্ত আমার কর্মফল স্পৃহা নাই। 
আমাকে এই তাৎপর্য্যে অকর্ত| বলিয়া! যে জানে সে ব্যকি কর্ন 
বন্ধ হয় না। কেন ন! এরূপ জ্ঞান দ্বারা তাহার অহঙ্কারাদির 
শৈথিল্য হয্ন। পরমেশ্বর ক্রদ্ধাণড স্ৃ্তি.করিয়াও যেমন সেই সথষ্থি- 


?' পরমেশ্বর কর্তা ও হর্ভ। হইয়াও স্বকপ্ত কর্মের ফল-ভোক্তা নহেন। ২৫: 


ক্রিয়ার ফলভোগী কর্তা নহেন সেইন্দপ এই আঅগৎকে: এবং -ইহার 
প্রাঙ্গণ ক্ষত্রিয় প্রভৃতি সমস্ত ল্লীবকে . তিনি স্বীয় শকিতে পুলঃশ 
সৎহরণ করিয়াও তৎসমুদয় সন্ভোগ করিবেন না। কারণ কোনরূপ 
ই€মাধনতার বশবর্তাঁ . হইয়।. তাদ্বশ সংহার কর! তাহার তাৰ 
নহে। বেদে আছে | 

“যস্য ব্রহ্মচ ক্ষত্রঞ্চ উভে ভবত ওদনং । 

মৃত্ার্ধসোপসেচনস্কইখাবেদ বন্তরসঃ ॥ .(কাঠকে ২। ২৫) 


ব্রেহ্গ” অর্থাৎ এই 'জগতের প্রথমজাত সমস্টি-পুরুষ-ত্রহ্ষ। ও 
উাহার মানস-ধাতু-বিরচিত ব্রান্মণ বর্ণ, অতঃপর কক্ষত্রে অর্থাৎ ব্রহ্মার 
স্থ'লদেহ রূপ এই জগতের. উপাদান কারণ স্বরূপিণী গ্রকৃতি-শতি 
ও ভাহার ধাতু ছার পালিত, অর্থাৎ ক্ষতঅধাতু- প্রধান. ক্ষতিয়-বর্ণ, 
ইহারা, সকলেই. সেই পরমেশ্বরের তক্ষ্যন্্ব্য এবং ম্বত্যু অর্থাৎ কাল 
তাহার উপসেচন . অর্থাৎ উপক্রণ-সামগ্রী। পুর্বকালে আশঙ্কা 
হইয়াছিল যে “তয়োরনাঃ পিপ্পলখ সাছতি” কঠ্ঠবন্লীর এই 'বচনে 
যখন পরমেশ্বরের ভোগরাহিত্য এবং কেবল লাক্ষিত্ব ও প্রকাশক 
প্রতিপাদিত হুইয়াছে তখন তিনি কি প্রকারে এই ব্রহ্মা গুকৃতি ও 
'কাল-প্রতিপালিত াহ্গণক্ষতিয়পরিপুর্ণ স্ারকে'.. এবং সেই 

ইসারের সং খযমনকর্তা স্বরূপ কালকে ভক্ষণ করিবেন? তাং 
/এই পুর্ববপক্ষ হয় যে উক্ত প্রকার (তোজনক্রিয়া ব্রক্মকে নির্দেশ 
করেনা। হয় উহ! সংসারক্ষেত্রের. ফলশয্যভোগী জীবকে, নয় 
সর্ববদহনকারী অগ্নিকে. প্রতিপন্ন করে। এই ুর্ববপক্ষের নিরাঁস 
করণার্থ মহর্ষি ব্যাসদেব বেদাস্তদর্শনে (১1 ২। ৯--১০)) নিন 
দুইটা সুত্র গ্রথিত করিয়াছেন। যথা_ 


গঅতা চরচরগ্রহণাৎ্,।” 
 প্ধ্রকরণাচ্চ ॥ 
ৃ . ৮৮ 





২৬ াতিরিত পল্র। 


উপরি উত্ত আচতিতে ভগ্ষগৈয় অর্থ মংহার। র্থাৎ জগতের 
সংহার-কর্ত। পরমেশ্বর । চরাটর') বং শ্ত্যু পর্যান্তকে শ্গ্রাসকরা 
জীব অথব],অগ্নির ক্ষমত। নহে । বিশেষতঃ এ শ্রুতি ব্রহ্ম-প্রকরণে 
সমিবেশিত আছে। ম্থৃতরাং ব্রক্ষ ভিন্ন জীবাদির ভোক্ত ত্ব গ্রতি- 
পাদক নছে। 

“নহি তাদ্শস্য ভোজা্য ঈশ্ববাদন্যঃ অতা সন্ভবৃতি” | 
সেই ভোজ্যের ভোক্তা ঈশ্বর ভিন্ন অন্য কেহ নহে। 
“তন্মাদীশ্ববোহত্র প্রতিপাদ্যঃ? | 
অতএব এস্থলে ইখরই প্রতিপাদ্য । 


"অনন্ন্নন্যোইভিচাঁকসীতীশ্ববস্য ভোজ্ত্বং নিষিদ্বমিতিচেৎ্, ভহাকতৃত্বং নাম' 
মংহ্তৃত্বং ভবিষ্যতি।” বৈধ: মাল) 


“অনশ্নন্” ইত্যাদি শ্রুতি বাক্যে পরমেশ্ববেব ভোক্্ত্ব নিষেধ 
থাকিলেও এস্থলে ত্রাহার ভোজনের নাম সৎহার বুঝিতে হুইবে। 
এতাদৃশ সংহারে তাহার ভোগাভিলাষ নাই। যেমন জাগ্রদবস্থার 
ভোগক্ষয়ে নিদ্র! উপস্থিত হয় এবং নিদ্রাভোগাবসানে জাগ্রদবস্থার 
পুনরুদয় হয় সেইরূপ এঁশী নিয়ম অনুসারে এই ব্রন্মাণ্ডের |জাগ্র- 
দশার ভোগক্ষয় হইলে ইহা তাহার শক্তিতে পুনঃ প্রবেশ করিবে 
এবং এঁশী নিয়ম অনুসারে সেই বিরাম কালের অবসানে আধার 
গ্রকটিত হইবেক। এইরূপ সৃষ্টি ও সংহারের নিয়ম পরমেশ্বগ্নের 
বার্থ ও সম্তভোগার্থ নহে। সুতরাং তিনি কর্তা হর হইয়াও 'ন্বন্কৃত 

সৃষ্তি ও সংহাররূপ কর্ণের ফলভৌক্তা নহেন?' 


সম্পূর্ণ । 
আব পৌষ ১৭৯৯ শক। 
সমাপ্ত মাঘ ১৮০৫ শক। 
২৬ 


 শশুদ্ধিৎপত্রে। 


পুংক্তি অপুদ্ধ 


€ ৫৩ ক্রম ) খালিদ 
১২ লাভে 

হ২ গীতণ, স্মৃতি 
১৭ যুক্তি নিশ্চন্ন 
১৩ এরূপ 

৮ উপাস্থিতে 
১৪ তাহারই 

১৫ বড 

১১ বেদব্যাকের 
২৩ স্বপীত 

২ ১ 

১৭ জীব চৈতনোই 





শুদ্ধ 

খলিদং 

ভাবে 
গীতাস্মতি 
যুক্তি নিশ্চয়ে 
এরূপ 
উপাশ্রিভো 
ভাহারই 


-ফ্ভদ 


বেদবাক্যের 
শ্বমপীতে!. 
স্১গ 


জীব চৈতন্যই 


